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WPROWADZENIE

Artykuly te zostaly napisane z my¢la o pobudzeniu i wzbogaceniu deba-
ty na temat Mszalu z 1962 roku wéréd katolikow ,przywigzanych do
wczesniejszych tradycji liturgicznych” oraz innych oséb zainteresowanych
liturgiczna odnowa Kosciota. Nie maja one na celu osobistej ani moralnej
krytyki tych ludzi, ktérzy obecnie przyjmuja lub wspieraja krytykowane re-
formy, badz czynili to w przeszlosci. Przy opracowywaniu niniejszych artyku-
tow przyjelismy robocze zalozenie, ze chociaz nasi wspoélbracia-katolicy dzia-
taja w dobrej wierze, to ozywiona i wsparta solidnymi argumentami debata
jest konieczna, jedli inni ludzie dzialajacy w dobrej wierze maja takze dziata¢
w $wietle wlasciwego rozumienia rzeczy.

Nie jest celem tych opracowan bezposrednie komentowanie Novus Ordo
Missae promulgowanego w 1970 roku. Méwiac o tym, czym s3 ,wczeéniejsze
tradycje liturgiczne” i co je czyni ,skarbem dla Ko$ciola” (wyrazenie papieza
Benedykta XVI), nie uwazamy, ze w jakikolwiek sposéb postepujemy nielojal-
nie w stosunku do Ojca Swigtego lub autorytetu Stolicy Apostolskiej. Innym
pozostawiamy tworzenie rozwazan popierajacych Mszal z 1970 roku, ktéry
w przewidywalnej przyszloéci bedzie istnial obok starszego Mszatu i tworzyt
wspolnie z nim dwie formy rytu rzymskiego.

Autorzy niniejszych opracowar pozostaja anonimowi, jako ze sa one dzielem
wigcej niz jednej osoby; poza tym chcieliby$my, aby oceniano je na podstawie
ich zawarto$ci, a nie nazwisk ich autorow.
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Nie jest naszym zamiarem wiklanie si¢ w polemike wokot kwestii omawianych

w tych opracowaniach; natomiast przemyslany wktad w debate jest mile widzia-

ny. Bedzie on systematycznie uwzgledniany przy dalszym analizowaniu tych

kwestii. Za punkt wyjscia chcieliby$my przyja¢ kanon 212 § 3 Kodeksu prawa

kanonicznego z 1983 roku, ktéry méwi o wiernych swieckich:

Stosownie do posiadanej wiedzy, kompetencji i zdolnosci, jakie posia-
dajq, przystuguje im prawo, a niekiedy nawet obowigzek wyjawiania
swojego zdania Swigtym pasterzom w sprawach dotyczgcych dobra
Kosciola, oraz — zachowujgc nienaruszalnosé wiary i obyczajéw,
szacunek wobec pasterzy, biorgc pod uwage wspélny pozytek i god-

nos¢ osoby — podawania go do wiadomosci innym wiernym.

Azeby uniknaé mozliwych nieporozumien w zwigzku z tym cyklem opracowar,

okreélamy nastepujace trzy zasady:

1.

Opracowania nalezy uwaza¢ za dotyczace rytu rzymskiego oraz historii
i kultury koscielnej, wyrostych wokoél niego. Nie nalezy ich odbiera¢ jako
pobieznej oceny — ani posredniej, ani bezposéredniej — réznych tra-
dycji rytéw wschodnich. To, co zostanie powiedziane, bedzie sie czesto
odnosilo takze do nierzymskich rytéw Kosciola tacinskiego, lecz nie sg

one przedmiotem naszego zainteresowania.

W wypadku uzywania termindw takich jak forma ,nadzwyczajna” lub
»ZWyczajna” nie jest naszq intencja formutowanie pozytywnej ani nega-
tywnej oceny zaistnialych dyskusji co do stosownosci czy adekwatnosci
tych czy innych terminéw okresélajacych liturgie prezentowana w Msza-
tach z 19621 1970 roku.

Odnosimy sie w tych opracowaniach do dokumentéw Soboru Waty-
kanskiego II, Katechizmu Kosciola Katolickiego i gléwnych dokumen-
tow skladajacych sie na nauczanie papiezy od Pawta VI do Benedykta
XVI, poniewaz w oczach Stolicy Apostolskiej oraz Episkopatu katolic-
kiego przedstawiaja one najnowszy, aktualny standard przekazywania
wiary Kosciola katolickiego. Czyniac to, bedziemy jednoczeénie pamie-
ta¢ o rezerwie, z jaka niekt6rzy katolicy przywigzani do nadzwyczajnej



‘WPROWADZENIE

formy rytu rzymskiego traktuja zgodno$¢ tych dokumentéw z tradycja
doktrynalng reprezentowana przez Magisterium przedsoborowe. Jeste-
$my jednak dalecy od jakichkolwiek ostatecznych sadéw na temat rela-
cji miedzy Magisterium przed- i posoborowym, zwlaszcza ze kwestia ta
jest omawiana w pracach teologéw takich jak Brunero Gherardini czy
Romano Amerio i rozmowach doktrynalnych miedzy Bractwem Ka-
plaiskim $w. Piusa X a Stolica Apostolska. W pelni wierzymy, ze poza
pewnymi réznicami dotyczacymi stylu i terminologii nie ma zadnej
sprzecznosci miedzy zapisami cytowanego przez nas, nowszego Magi-
sterium a zapisami Magisterium wczesniejszego.

Miedzynarodowa Federacja Una Voce pokornie przedstawia osadowi Ko$ciola
opinie zawarte w tych opracowaniach.

Leo Darroch, prezes, Foederatio Internationalis Una Voce

Dr Joseph Shaw, moderator podkomitetu ds. liturgii i duchowosci






1: SEUZBA MEZCZYZN I CHLOPCOW PRZY OLTARZU

Streszczenie:

Tradycja moéwiaca, ze to mezczyzni i chlopcy, a nie kobiety, stuza
podczas Mszy, jest konkretnym przykladem ,wczeéniejszej tradycji
liturgicznej”, o ktérej wartosci jako ,skarbu Ko$ciola” mowil papiez
Benedykt XVI. Jej wartos$¢ polega zasadniczo na zwiazku z jasno wyra-
zonym przez papieza $w. Jana Pawla II nauczaniem Kosciola na temat
komplementarno$ci plci w ekonomii zbawienia; wiaze si¢ ono $cisle
z nauczaniem, ze wy$wiecanie kobiet na kaplanéw jest niemozliwe.
Kobiety doskonalej niz mezczyzni reprezentuja Koscidl jako Oblubie-
nice; mezczyzni doskonalej niz kobiety reprezentuja Chrystusa jako
Oblubiernca, szczegélnie wrolikaplana. Nauczanie to wyraza si¢ nie tyl-
kowwys$wiecaniumezczyzn, anie kobiet nakaptanow, lecz takze wtym,
co najblizsze kaplanstwu — w stuzbie liturgicznej, bedacej rowniez wy-
laczna domeng mezczyzn. Rozrdznienie to zostaje wprowadzone przez
utozsamienie prezbiterium ko$ciola z niebem, a odprawianej tam litur-
gii z przedsmakiem liturgii niebianskiej, i nawy ko$ciola z ziemia jako
miejscem pobytu Kos$ciota Walczacego. Z tych powodéw praktyka me-
skiej stuzby przy oltarzu ma za zadanie wprowadza¢, nauczac i wciela¢
w zycie fundamentalng prawde teologiczna zgodnie z zasada lex orandi,

lex credendi.

Wprowadzenie do serii

Instrukcja Universae Ecclesiae (2011) jasno wyrazila zasade wynikajaca juz z motu
proprio Summorum Pontificum (2007): Msze celebrowane zgodnie z Mszalem
$w. papieza Jana XXIII musza by¢ odprawiane zgodnie z prawem liturgicznym
stosujacym sie do tegoz Mszatu. Jest to logiczna konsekwencja wyrazonego przez
Ojca Swigtego w motu proprio zamiaru stworzenia w Kosciele przestrzeni dla
ywczesniejszej tradycji liturgicznej”: zaréwno ze wzgledu na katolikéw do niej
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przywiazanych, jak i dlatego, Ze ma ona warto$¢ sama w sobie. ,Wcze$niejsza tra-
dycja liturgiczna” posiada wiele cech, ktére na rézne sposoby przyczyniaja sie do
jej specjalnego charakteru i buduja jej wartos¢ dla Koéciola. Celem tych opraco-
wan jest wyeksponowanie tych cech, ich znaczenia, wzajemnych relacji i wktadu,
jaki wnosza one do wartosci tradycji liturgicznej jako pewnej catosci. Mamy na-
dzieje, ze opisujac je, zapoczatkujemy dyskusje, ktora stworzy baze dla przyszlego
rozwoju ,Nadzwyczajne j Formy Rytu Rzymskiego”.

Stuzba mezczyzn i chlopcow przy oltarzu

1. Kwestia mezczyzn i chlopcow, jako jedynych oséb stuzacych przy of-
tarzu w Nadzwyczajnej Formie Rytu Rzymskiego (NF), jest dobrym
punktem wyjécia dla tej serii opracowan, gdyz w tej kwestii autoryta-
tywnie wypowiedziala si¢ juz — na korzy$¢ $cistego obowiazywania re-
gul z 1962 roku — Papieska Komisja Ecclesia Dei. Jest réwniez jasne, ze
pozwolenie na stuzenie kobiet do Mszy w formie zwyczajnej (FZ) ma
forme nie tyle zalecanej polityki, ile przyzwolenia ze ,specyficznych po-
wodéw miejscowych” (jak sie wyrazono w rozstrzygnieciu Kongregacji
Kultu Bozego z 1994 roku)'. Kongregacja ta otwarcie méwi o ,szlachet-
nej tradycji chlopcdw stuzacych przy ottarzu’, ktérej nasladowanie jest
yzawsze bardzo stosowne” (List, 27 lipca 2001 roku)?. Jest to wyrazny
przyklad tradycji charakterystycznej dla Mszatu z 1962 roku (a takze
Mszatu z 1970 roku w jego oryginalnym zamysle), ktéra motu proprio
chce zachowa¢ i pielegnowad.

2. Silne wsparcie dla ,szlachetnej tradycji” wylacznej stluzby mezczyzn
i chlopcow do Mszy swietej daje Kanon 44 zbioru z Laodycei, datujace-
go sie na pozny IV wiek, jak réwniez niezliczone pézniejsze dokumenty.
Warto$¢ tradycji nie wywodzi si¢ wylacznie z jej pradawnosci. Troska
papiezy i biskupéw o zachowanie tej tradycji na przestrzeni wiekéw wy-
wodzi si¢ z rozwazan teologicznych i duszpasterskich.

' Notitiae 30 (1994), s. 333-335.
* Notitiae 37 (2001), s. 397-399.

10
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Wzgledy duszpasterskie wspomniane przez Kongregacje Kultu Bozego
w obydwu zacytowanych dokumentach méwia, ze $cista wspotpraca
stuzacego do Mszy z kaplanem w stuzbie Bozej czesto wspiera powo-
fania kaplanskie. Kongregacja uwaza, ze to zrédlo powolan mogtoby
zosta¢ naruszone wskutek przyjmowania kobiet do stuzby liturgiczne;.
Ten problem duszpasterski wywodzi sie z zasady teologicznej, zgodnie
z ktora wlasciwie rozumiana $wiecka stuzba oltarza zastepuje tradycyjne
nizsze $wiecenia akolitdw; jest ona symbolicznie, a czesto takze przyczy-
nowo, §cisle powigzana ze stanem duchownym.

Powody teologiczne wiazg sie z niezmienna doktryna Kosciola gloszaca,
ze do kaplafistwa moga by¢ wyswiecani jedynie mezczyzni. Nauczanie
to zostalo podkreslone przez $w. papieza Jana Pawla II (Mulieris digni-
tatem, 1988; Ordinatio sacerdotalis, 1994); opiera si¢ ono na réznych
i dopelniajacych sie rolach plci w ekonomii zbawienia.

Juz wliscie apostolskim Mulieris dignitatem $w. Jan Pawel II przypomina
nam o zasadzie: ,faska nie przeocza nigdy natury, ani jej nie unicestwia,
ale przeciwnie: udoskonala ja i uszlachetnia™. Rola plci w Kosciele zgod-
nie z zamyslem Bozym nie zostaje obalona, lecz to na niej buduje si¢
iudoskonala komplementarno$¢, ktorej mozna dopatrzy¢ sie w relacjach
ludzkich, oraz specjalne charyzmatykazdej z plci’, bez wzgledu na szkody
poczynione przez grzech pierworodny®. Sw. papiez Jan Pawet IT méwi o
ynaturalnie oblubiericzych predyspozycjach osobowosci kobiecej”, ktére
uosabiaja sie nie tylko w malzenistwie, lecz réwniez w dziewictwie, jako
formie samoofiarowania®. Bég odnosi sie do Kosciola jak Oblubieniec
do Oblubienicy; analogie te mozna odnalez¢é zwlaszcza w rozdziale S
Listu do Efezjan oraz licznych fragmentach Starego Testamentu’.

3

Mulieris dignitatem, nr S: ,Sed gratia, seu Dei actio supernaturalis, numquam naturam

excludit, quin immo eam perficit at nobilitat”.

4

N

6

Katechizm Ko$ciota Katolickiego nr 2333.
O grzechu pierworodnym zob. Mulieris dignitatem, nr 10.
Mulieris dignitatem, nr 20: ,Natura proin ac sponsalis inclinatio ipsius personae feminae”.

Mulieris dignitatem, nr 23 wymienia ksiegi Ozeasza, Jeremiasza, Ezechiela i Izajasza.

11
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6. Dalej $w. Jan Pawel II wyjaénia, ze w Kosciele kazda istota ludzka —
mezczyzna czy kobieta — jest ,Oblubienicy” w tym sensie, ze akceptu-
je mito$¢ Chrystusa Odkupiciela i poszukuje odpowiedzi na te milos¢
w darze z samego lub samej siebie®.

7. Dlatego tez w zwrocie §w. Ambrozego® cytowanym w konstytucji Lumen
gentium' i powtarzanym w Mulieris dignitatem" blogostawiona Maryja
Dziewica moze by¢ opisana jako ,posta¢ Koéciola”. Sw. Jan Pawet IT
podsumowuje, ze kobiety maja funkcje ,prorocky” w Kodciele tak diu-
go, jak dlugo ,manifestuja te prawde” na temat relacji miedzy Bogiem
a Kosciolem™. Ma to konsekwencje dla wiernych plci zenskiej, moga-
cych doskonale reprezentowaé Dziewicza Oblubienice, Koscidl. Jak pi-
sat $w. Jan Pawet II:

W tym wymiarze oblubiericzym, wtasciwym dla catego zycia konse-
krowanego, zwlaszcza kobieta odnajduje swq tozsamosé, odkrywajgc
tu jak gdyby szczegdlny walor swej relacji z Chrystusem™.

Dalej mozemy w zwigzku z tym zauwazy¢, ze konsekrowane dziewictwo
jest powotaniem wylacznie kobiecym.

8. Konsekwencja analogii Oblubierica i Oblubienicy jest zwiazek miedzy
duchownymi i christifideles oraz miedzy prezbiterium i nawa ko$ciola.
Odnosnie do pierwszego $w. Jan Pawel II cytuje list apostolski Mulieris
dignitatem w rozstrzygnieciu o niemoznoéci wy$wiecania kobiet na ka-
planéw'. Jesli kobiety s3 zdolne bardziej reprezentowaé Kosciot jako

Mulieris dignitatem, nr 2.

9 Sw. Ambrozy, Expos. Lc. 11, 7; PL 185, kol. 1555.

Lumen gentium, nr 63.

Mulieris dignitatem, nr 27 ,Mariam Nazarethanam Ecclesiae esse figuram”.

Mulieris dignitatem, nr 29.

Vita consecrata, nr 34: ,Hac in sponsali ratione quae praecipua est omnis consecratae vitae,
mulier, propriam quasiindolem detegens suae cum Domino coniunctionis, se reperitipsa” Mozna
to wyrazi¢ dostowniej: ,W tym oblubiericzym sposobie my$lenia, ktéry jest pierwszoplanowa
kwestia wszelkiego Zycia konsekrowanego, kobieta, odkrywajac szczegdlny charakter swej wiezi

z Panem, odnajduje siebie”.

Y Ordinatio sacerdotalis nr S.

12
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SEUZBA MEZCZYZN I CHLOPCOW PRZY OLTARZU

Oblubienice, to mezczyzni sa powolani do reprezentowania Chrystusa,
w szczegolnosci w jego funkeji kaptanskiej'. W zwiazku z uznaniem funk-
cji kaplana in persona Christi nalezy rozumie(, ze jego wspdlpracownicy
i asystenci, jego zywe narzedzia, jesli mozna si¢ tak wyrazi¢, znajduja sie
po tej samej stronie analogii vis-a-vis chrzescijanskich wiernych. Interpre-
tacje te wspiera dluga tradycja postrzegania prezbiterium jako kroélestwa
boskiego, a nawy jako ziemskiego. Jak pisze uczony, ks. Michel Sinoir:

[Wschodni] ikonostas symbolicznie jest Niebem, a jego liturgia, ktéra
nasladuje Niebo, jest celebrowana tylko przez czlonkéw duchowien-
stwa. Nawa jest symbolicznie ziemiq, miejscem pobytu kobiet i mez-
czyzn przygotowujgcych sig do przystapienia do Chwaly. Jest to przez
analogie to samo, co misterium Chrystusa-Oblubierica, odnawiajqce-
go w prezbiterium Jego Swietq ofiare, wdzigcznie przyjmowang przez
Kosciét-Oblubienice, ktéry nadal pielgrzymuje, ponizej'.
To z kolei nadaje znaczenie dlugotrwalemu zakazowi nie tylko zenskiej
stuzby przy oftarzu, lecz takze jakiejkolwiek obecnosci kobiet w prezbi-
terium podczas liturgii. Stad zauwazamy, ze chéry obejmujace kobie-
ty nie moga zajmowa¢ miejsca w prezbiterium (Musica sacra, 1958)7,
a lektorzy plci zeniskiej sa wykluczeni z prezbiterium w Ogoélnym Wpro-
wadzeniu do Mszalu Rzymskiego z 1975 roku'.

Stawka jest liturgiczna prezentacja zasad teologicznych, jak mozna by
oczekiwad, zgodnie z zasada legem credendi lex statuat supplicandi®. Zasa-
dy te nie s3 po prostu odzwierciedlane w liturgii; sa one w niej ilustrowa-

Papiez Benedykt XVI ponownie utozsamil kaptana z Chrystusem jako Oblubiencem

Kosciota, wyjasniajac znaczenie i wartosci celibatu w kaplaistwie: ,Taki wybor [celibatu] jest
przede wszystkim oblubiericzy; jest utozsamieniem si¢ z sercem Chrystusa Oblubienca, ktory

daje zycie za swa Oblubienicg-Koéciél”: posynodalna ekshortacja Sacramentum caritatis (2007),

nr 24.

Ks. Michel Sinoir, ,La Question de UAdmission des Femmes Au Service de LAutel, Paris,

Pierre Tequi, 1993, str. 26, ttum. O. Brian Harrison OS.

Musica sacra, nr 100.
Ogoélne Wprowadzenie do Mszalu Rzymskiego (1975), nr 70.
Pius X11, encyklika Mediator Dei (1946) nr 47.

13
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ne, s3 nauczane, a z czasem stajg sie druga natura uczestniczacych w niej
wiernych: liturgia w pewnym sensie staje si¢ ich ,wcieleniem™. Z tego
wlaénie powodu zachowanie Nadzwyczajnej Formy Rytu Rzymskiego
w jego calosci ma specjalng warto$¢; forma ta wyraza bowiem w litur-
giczny sposdb zbiér zasad teologicznych, stanowiacych wilasnoé¢ Ko-
$ciota. ,Szlachetna tradycja” meskiej stuzby przy ottarzu daje Kosciolowi
czytelne przedstawienie nauczania Ko$ciola na temat roli plci w ekono-
mii zbawienia i relacji Chrystusa do Koéciota jako Oblubierica do Oblu-
bienicy, ktéra sama w sobie odzwierciedla relacje Boga do Stworzenia.

2 Patrz Christoph kard. Schoenborn, ,Loving the Church: Spiritual exercises preached in the

presences of Pope John Paul II” (San Francisco: Ignatius Press, 1996), str. 205: ,Jakze istotne sa
takie znaki dla »wcielenia« wiernych” (fragment ten dotyczy orientacji liturgicznej).

14



2: POBOZNOSC LITURGICZNA I UCZESTNICTWO_

Streszczenie:

Ruch liturgiczny dzialajacy od polowy do konca wieku XIX i od poczat-
ku do polowy wieku XX promowal pobozno$¢ uznajaca za swa glowna
inspiracje liturgie. Prowadzilo to naturalnie do nalegan, aby liturgia
byla mozliwie zrozumiala; podobnie jak w przypadku katechezy litur-
gicznej, spowodowalo to, ze niektorzy z czlonkéw tego ruchu zalecali
wyeksponowanie aspektow liturgii pozostajacych w ten czy inny spo-
s6b w ukryciu (wskutek uzywania laciny, ciszy, celebracji ad orientem
itd.) oraz uproszczenie obrzedéw jako takich. Jednakze, jak zauwazyl
$w. papiez Jan Pawel II, wlasciwe rozumienie uczestnictwa liturgicz-
nego nie ogranicza go do intelektualnego pojmowania obrzedow, lecz
winno zawiera¢ wplyw obrzedu na calos$¢ osoby ludzkiej. Wskazywa-
nie przez papieza Benedykta XVI na ,sakralno$¢” wcze$niejszych tra-
dycji liturgicznych zwraca uwage na fakt, ze elementy obrzedéw, ktore
moga si¢ wydawa¢ niejasne dla wiernych (zlozony ceremonial, lacina,
cisza itd.), faktycznie ulatwiaja uczestniczenie w obrzedzie osoby jako
calo$ci przez przekazywanie jego $wietej rzeczywistosci w sposob wy-
kraczajacy poza uzycie samych stow.

1. Termin ,poboznos¢ liturgiczna” odnosi sie do poboznosci budowanej
przez czeste uczestnictwo wliturgii oraz czerpiacej inspiracje z odkrywa-
nia $wietych tajemnic w ciagu roku liturgicznego, dla ktorej teksty ksiag
liturgicznych i ceremonie obrzedéw sa raczej centralnymi niz pobocz-
nymi zrédlami formacji. Rézni si¢ ona od pobozno$ci uformowanej ra-
czej przez czynnosci pozaliturgiczne, czy to publiczne, czy to prywatne.
Wespieranie poboznosci liturgicznej i sprzyjajacego jej sposobu uczest-
niczenia w liturgii mozna uzna¢ za ostateczny cel ruchu liturgicznego
od jego XIX-wiecznych poczatkéw az po okres wplywu tego ruchu na
reforme liturgiczng po Soborze Watykanskim II wlacznie. Zadaniem ko-
lejnych papiezy bylo wspieranie tego ruchu, a jednoczeénie bronienie
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go przed przesadzonymi i blednymi wnioskami, ktére czasem oddalaly
si¢ od swego idealu. Koncepcja poboznosci liturgicznej jest szczegdlnie
ciekawa w kontekscie nadzwyczajnej formy rytu rzymskiego, gdyz jej
idealy nadal maja wplyw na dyskusje o uczestnictwie wiernych w liturgii
oraz o tym, jak nalezy celebrowa¢ forme nadzwyczajna i jak powinno
si¢ w przysztoéci rozwijac jej ksiegi liturgiczne. Niniejsze opracowanie
ma szczeg6lnie na celu zbadanie kwestii, czy ,wcze$niejsza tradycja litur-
giczna” jest sama w sobie przeszkoda dla wlasciwego uczestnictwa wier-
nych i czy argumenty ruchu liturgicznego oraz wspélczesne nauczanie
Magisterium — takie jak encyklika Mediator Dei papieza Piusa XII —
powinny by¢ odczytywane w taki sposéb, iz wskazywalyby one na to, ze
jest ona przeszkoda.

2. DPragnienie nadania poboznosci szerszego wymiaru liturgicznego wy-
rosto w naturalny sposéb z dwoch obserwacji. Po pierwsze, katolicka
liturgia jest niezwykle bogatym Zrédlem poboznego zycia. Jak powie-
dzial angielski kardynal Wiseman juz w 1842 roku:

Czemu nie ma takiego miejsca ani takiej rzeczy uzywanej podczas
kultu [katolickiego], ktére byloby obficiej obsypane, jesli mozna sig
tak wyrazié, bogatszq poezjq i uroczystszymi modlitwami, niz miesz-

czq wszystkie nasze nowoczesne ksigzki?'

3. Podrugie, liturgia — a szczegolnie Eucharystia — jest dla chrze$cijanina
w samej swej istocie specjalng okazjg do komunikacji z Bogiem. Liturgia
jest publiczng modlitwa Koéciola, a Msza — ponownym uobecnieniem
Ofiary Chrystusowej na krzyzu. Eaczac sie z modlitwa, wierni moga bra¢
udzial w doskonatej modlitwie ofiarowanej Bogu przez jego nieskazitelng
Oblubienice; Iaczac sie z uobecnieniem Ofiary, moga faczy¢ wlasne ofiary
z doskonaly Ofiarg skladang Ojcu przez nieskazitelnego Ofiarowanego.

4. Zeby liturgia zajmowala nalezne jej miejsce w zyciu religijnym zwy-
czajnego katolika, jego uczestnictwo w liturgii musi by¢ mozliwie
jak najglebsze. Jednym ze sposobdéw jego rozwijania jest promocja

' On Prayers and Prayer Books, ,Dublin Review” z listopada 1842 roku. Kwestia ta pobrzmiewa

w Konstytugji o liturgii Sacrosanctum Concilium Soboru Watykanskiego II.
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formagiji liturgicznej, tak kleru, jak i wiernych?, zwtaszcza za pomo-
ca ksigzek, zaréwno stuzgcych do sprawowania liturgii — mszalow
dla $wieckich, jak i omawiajgcych liturgie, takich jak monumental-
ne dzielo ks. Prospera Guérangera L’Année liturgique, publikowane
w latach 1841-1844. W ogélnym wstepie Guéranger zwrdcil uwage
na specjalng warto$¢ modlitw zjednoczonych z Modlitwa Kosciota,
a nastepnie napisal:

Modlitwa liturgiczna szybko stracitaby moc, gdyby wierni nie brali
w niej prawdziwego udziatu lub przynajmniej nie lqczyliby si¢ z nig
w swych sercach. Moze ona uleczy¢ $wiat, lecz jedynie pod warun-

kiem, ze bedzie zrozumiana’.

W poczatkach ruchu liturgicznego jego cele i inspiracje cechowato pew-
ne napiecie. Z jednej strony bogactwo, czyli teologiczna glebia, gesto$¢,
a takze ztozono$¢ katolickiej liturgii s3 powodami, dla ktérych nalezy
rozszerza¢ jej $wiadomoé¢, zwlaszcza jako oparcia dla poboznych kon-
templacji. Z drugiej za$ strony, jezeli uczestniczenie w liturgii, zalecane
réwniez przez 6wczesne Magisterium?, wymaga jej rozumienia, to moze
si¢ wydawac, ze uczestnictwo mozna ulepszy¢ przez wyeksponowanie
w ten czy inny sposdb tradycyjnie ukrytych czesci liturgii (méwienie
modlitw cichych na glos, uzywanie jezykéw narodowych, sprawowanie
versus populum), a takze przez uproszczenie obrzedéw.

Napiecie to wyjasnia zrédla debaty na temat reformy liturgicznej, ktd-
ra wewnatrz samego ruchu liturgicznego trwala ponad wiek. Wielu au-
toréw nalezacych do ruchu przywiazanych bylto do liturgii takiej, jaka

Uderza sila, z jaka konstytucja Sacrosanctum Concilium promuje formacje liturgiczna: zob. nr

Ks. Prosper Guéranger, The liturgical Year: Advent, s. 6-7.

Zwlaszcza motu proprio $w. Piusa X Tra le sollicitudine (1903): ,Przepelnieni gorliwym
pragnieniem rozkwitu prawdziwie chrzescijaniskiego ducha we wszystkich aspektach i do jego

zachowania przez wiernych, uwazamy za nadrzednie konieczne zbudowanie $wietosci i godnosci

$wiatyni, w ktorej zbieraja sie wierni w celu wlasnie pozyskania tego ducha z tego gtéwnego

i niezastgpionego zrédla, jakim jest aktywne uczestnictwo w najswietszych misteriach oraz
w publicznych i uroczystych modlitwach Kosciota”.
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zostala im przekazana; dlatego sprzeciwiali si¢ oni np. uzywaniu jezyka
narodowego. Przykladem takiej postawy byl sam Guéranger. Inni z kolei
zajmowali przeciwne stanowisko®.

7. Napiecie to mozna usunaé dzieki dwom spostrzezeniom. Po pierwsze,
patrzac na sprawe najprosciej, od strony logicznej, proba zwigkszenia ro-
zumienia obrzedu przez jego uproszczenie jest przyznaniem sie do po-
razki, gdyz proces upraszczania ma to do siebie, Ze pozostawia mniej do
rozumienia. Usuwanie modlitw i obrzedéw w oczywisty sposob usuwa
elementy, ktére moglyby by¢ przedmiotem owocnej medytacji.

8. Po drugie, owo ,rozumienie” w uczestnictwie liturgicznym jest kwestia
nie tyle pojmowania pewnego zbioru twierdzen, ile raczej duchowego
wplywu liturgii na jej uczestnika. O. Aidan Nichols OP, omawiajac po-
glady kilku socjologdéw na temat obrzeddw liturgicznych, zauwaza:

Dla socjologa w zZaden sposdb nie jest oczywiste, ze ryty krétkie i jasne
majq wiekszq zdolnos¢ przemieniania niz ryty ztozone i obfite, pelne
przepychu, bogate, dlugie i z rozbudowanym ceremoniatem®.

Dalej:

Poglad gloszqcy, ze im bardziej znak jest zrozumialy, tym skuteczniej
wkracza w zycie wiernych, nie przemawia do socjologicznej wyobraz-
ni. [ ... | z punktu widzenia socjologéw pewna nieprzejrzystos¢ jest

dla dziatania symbolicznego czyms niezbednym’.

9. Nie chodzi jedynie o kwestie wplywu estetyki; jest to bowiem zasad-
nicze zagadnienie komunikacji niewerbalnej. Rozwiniety ceremonial
wskazuje w uniwersalnym jezyku na wage tego, co znajduje si¢ w cen-
trum calego obrzedu. Jak zaznaczyl $w. papiez Jan XXIII, uzycie laciny

> Artykul Josepha Gottlera z 1916 roku ,Pia Desideria Liturgica” wzywal do ustanowienia

yprzedmszy” w jezyku ojczystym, a nastepnie usuniecia cze$ci obrzedéw. Romano Guardini
faktycznie wprowadzit do praktyki Msze versus populum w latach miedzywojennych.

6

Aidan Nichols OP, Patrzqc na liturgie. Krytyczna ocena jej wspdlczesnej formy, Klub Ksiazki
Katolickiej 2005, s. 54.

7 Tamze, s. S6.
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shuzy podkresleniu starozytnosci i powszechnodci liturgii®. Uzycie ciszy
jest bardzo skutecznym srodkiem podkreslenia uswigconego charakteru
tego, co si¢ dzieje’. Podobnie mozna si¢ wyrazi¢ o wielu innych aspek-
tach wczeéniejszych tradycji liturgicznych, ktére — patrzac na rzecz po-
wierzchownie — moglyby przyczynia¢ sie do zmniejszenia rozumienia
obrzedu u wiernych. Sw. papiez Jan Pawel IT odnosi si¢ do tych kwestii,
moéwigc o liturgii Koscioléw Wschodnich:

Przedluzona celebracja nabozetistwa, powtarzajqce si¢ wezwania, to
wszystko wyraza stopniowe utozsamianie si¢ calej osoby ze sprawo-

wanym misterium'.

Dalej, jak podkresla instrukcja Liturgiam authenticam:

Swieta liturgia wywiera wplyw nie tylko na intelekt czlowieka, ale
réwniez na calq osobe, ktdra jest ,podmiotem” petnego i Swiadomego
uczestnictwa w celebracji liturgicznej".
10. Argument ten jest przywolywany w encyklice papieza Piusa XII
Mediator Dei. Akceptujac pewne inicjatywy czlonkéw ruchu liturgiczne-
go i odrzucajac inne, papiez czyni istotne rozrdznienie:

Wielu bowiem wiernych nie potrafi uzywaé Mszatu Rzymskiego,
choéby wydawanego w jezyku narodowym. Nie wszyscy tez sq zdol-
ni wlasciwie, jak nalezy, zrozumie¢ obrzedy i formuly liturgiczne.

$  Sw.Jan XXIII, konstytucja apostolska Veterum sapientia (1963), nr 8; zob. takze list apostolski
bL. Pawta VI Sacrificium laudis (1968): ,Gdyz jezyk ten [lacina] jest w Kosciele Laciriskim obfi-
tym zrédlem cywilizacji chrzedcijaniskiej i bardzo bogatym skarbcem poboznosci”.

°  Papiez Benedykt XVI pisze w ksigzce Duch liturgii (Klub Ksiazki Katolickiej, Poznani 2002)
na s. 185: ,Coraz wyrazniej uswiadamiamy sobie, ze do liturgii nalezy takze milczenie. Bogu,
ktory mowi, odpowiadamy $piewem i modlitwa, ale najwieksza tajemnica, ktéra przekracza
wszelkie stowa, sklania nas takze do milczenia”.

10 Sw.Jan Pawel II, encyklika Orientale lumen (1995), nr 11: ,Extractum longinus celebrationum
tempus, iteratae invocationes, omnia denique comprobant aliquem paulatim in celebra tum
misterium ingredi tota sua cum persona”.

' TInstrukcja Liturgiam authenticam (2001), nr 28: ,Sacra Liturgia non solum hominis intel-
lectum devincit, sed totam etiam personam, quae est « subiectum » plenae et consciae partici-
pationis in celebratione liturgica”.
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Charakter, uzdolnienie, umystowos¢ ludzi sq tak rozmaite i miedzy
sobq niepodobne, ze modlitwy, Spiewy i obrzedy wspdlnie odprawia-
ne nie mogq wszystkich w ten sam sposéb wzruszyc i nimi pokiero-
wac. Ponadto potrzeby i sklonnosci nie sq u wszystkich jednakowe,
a i u kazdego nie trwajgq zawsze bez zmiany. Ktézby wiec $mial po-
wiedzie¢, trzymajqc si¢ wspomnianych uprzedzet, ze tylu chrzescijan
nie moze bra¢ udzialu w Ofierze Eucharystycznej i korzystac z jej
dobrodziejstw? Otéz oni mogq to osiggnac, choc¢ oczywiscie w inny
sposéb, dla niektorych latwiejszy, jak np. rozwazajqc poboznie ta-
jemnice Jezusa Chrystusa, lub tez spelniajqc inne ¢wiczenia pobozne
i inne odmawiajqc modlitwy, ktére istotq swojg odpowiadajq Swietym

obrzedom, chociaz formq si¢ od nich réznig™.

11. Z pomoca tego pelniejszego rozumienia uczestnictwa, ktére jest z caly
pewnoscia zaréwno aktywne, jak i liturgiczne, dotyczacego calosci
osoby, a nie tylko umystu, mozemy ponownie spojrze¢ na podnoszong
przez ruch liturgiczny kwestie formy, jaka powinna przybra¢ wlasciwa
poboznoé¢ liturgiczna. Przepojenie duchem liturgii, stawianie liturgii na
wlasciwie godnym miejscu w zyciu duchowym, wymaga pewnej kate-
chezy liturgicznej, lecz polega przede wszystkim na przyjeciu wplywu,

2 Sw. Pius XII, encyklika Mediator Dei (1947), nr 108. ,Haud pauci enim e christifidelibus
»Missali Romano«, etiamsi vulgata lingua exarato, uti nequeunt; neque omnes idonei sunt ad
recte, ut addecet, intellegendos ritus ac formulas liturgicas. Ingenium, indoles ac mens hominum
tam varia sunt atque absimilia, ut non omnes queant precibus, canticis sacrisque actionibus,
communiter habitis, eodem modo moveri ac duci. Ac praeterea animorum necessitates et
propensa eorum studia non eadem in omnibus sunt, neque in singulis semper eadem permanent.
Quis igitur dixerit, praeiudicata eiusmodi opinione compulsus, tot christianos non posse
Eucharisticum participare Sacrificium, eiusque perfrui beneficiis? At ii alia ratione utique
possunt, quae facilior nonnullis evadit; ut, verbi gratia, Iesu Christi mysteria pie meditando,
vel alia peragendo pietatis exercitia aliasque fundendo preces, quae, etsi forma a sacris ritibus
differunt, natura tamen sua cum iisdem congruunt”. O réznorodnosci sposobdéw uczestniczenia
méwi tez konstytucja Sacrosanctum Concilium w nr 26: ,[czynnoéci liturgiczne] naleza do calego
Ciala Kosciola, uwidoczniajg je i na nie oddzialuja. Poszczegdlnych natomiast jego czlonkéw
dosiegaja w rézny sposéb, zaleznie od stopnia §wiecen, urzedéw i czynnego udzialu” (,Quare
ad universum Corpus Ecclesiae pertinent illudque manifestant et afficiunt; singula vero membra
ipsius diverso modo, pro diversitate ordinum, munerum et actualis participationis, attingunt”).
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jaki Ko$ciol — w swojej liturgii — chce na nas wywrze¢. Na tym polega
prawdziwy sens glebokiego poczucia szacunku: szacunku, ktory jest ra-
cjonalng reakcja na bojazi wobec Swigtego. Wiasnie to poczucie sklania
nas do tak intensywnego uczestniczenia duchowego w Ofierze, jakie tyl-
ko jest mozliwe. Papiez Benedykt XVI zauwazyl, ze szczegélnym cha-
ryzmatem Formy Nadzwyczajnej w jej ,sakralnosci” jest wywolywanie
respektu’®. Tajemniczo$¢ obrzeddw, fakt wymawiania modlitw w uswie-
conym jezyku, nawet po cichu, ukrycie niektérych czesci obrzedu przed
ludzkim spojrzeniem w naturalny sposdb przyczyniaja sie¢ do powstawa-
nia tego respektu i dzigki temu raczej ulatwiaja uczestniczenie wiernych
niz w nim przeszkadzaja.

13 Papiez Benedykt méwi o ,sakralnosci, ktéra przyciaga wielu do wezeéniejszych form” (List

do biskupéw towarzyszacy motu proprio Summorum Pontificum, 2007).
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3. SP0SOB PRZYJMOWANIA KOMUNII SWI};TEJ_

Streszczenie:

Instrukcja Universae Ecclesiae stwierdza jasno, iz podczas celebracji
w formie nadzwyczajnej Komunie¢ $w. nalezy przyjmowac¢ w postawie
kleczacej i na jezyk. Przyjmowanie na jezyk jest w istocie powszech-
nym prawem Kosciola, od ktorego poszczegolne Konferencje Epi-
skopatow otrzymaly czesciowe zwolnienie. Wartos$¢ kleczenia jako
przejawu pokory wobec sacrum potwierdzaja niezliczone fragmen-
ty Pisma Sw. i podkresla papiez Benedykt XVI w swej ksigzce Duch
liturgii. Moment przyjecia Komunii $w. jest najbardziej odpowied-
nim z mozliwych dla pokazania tej wlasnie postawy. Przyjmowanie
na jezyk, jakkolwiek nie bylo powszechne w Kosciele pierwotnym,
stalo si¢ takim szybko, co odzwierciedlalo wielka troske wykazywa-
n3 przez Ojcow Kosciola o to, by nie utraci¢ zadnej czastki Hostii —
o trosce tej przypomnial papiez Pawel VI w instrukcji Memoriale
Domini. Podsumowujac, tradycyjny sposéb przyjmowania Komunii
$w.ktoérywyrazazaréwno pokore, jakidziecieca otwartos¢, atakze przy-
gotowuje komunikujacego na owocne przyjmowanie. Ponadto wspol-
gra on doskonale z ogélng postawa czci dla Swietych Postaci obecna
w formie nadzwyczajne;j.

cow', kwestia sposobu przyjmowania Komunii $w. w trakcie celebracji
w formie nadzwyczajnej jest ustalona przez instrukcje Universae Ecclesiae
(2011), ktéra podtrzymuje wigzacy charakter przepiséw liturgicznych
z roku 1962* podczas celebracji w tej formie. Oznacza to, ze Komunia

winna by¢ przyjmowana przez wiernych na kleczaco i na jezyk.

1

2

FIUV, Positio nr 1: ,Stuzba liturgiczna mezczyzn i chlopcow”.

Instrukcja Universae Ecclesiae (2011), nr 28.
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2. Podczas gdy stuzba liturgiczna kobiet zostala dozwolona w formie zwy-
czajnej za zgoda miejscowego ordynariusza, zakaz przyjmowania Komu-
nii $w. przez wiernych na reke zostal wyraznie powtdrzony przez papieza
Pawla VI3, kt6ry tylko wspomnial, ze Konferencje Episkopatéw beda mu-
sialy sktada¢ do Stolicy Apostolskiej prosby o zwolnienie z tego prawa.
Wyjasnié warto$¢ tej praktyki [tradycyjnej — przyp. tham. ], co jest celem
tego opracowania, oznacza wyja$nic tez warto$¢ prawodawstwa Kosciota.

Kleczenie

3. Jak zauwazyl papiez Benedykt XVI, ,zwyczaj klekania nie pochodzi
z jakiejs blizej nieokre$lonej kultury — pochodzi z Biblii i biblijnego po-
znania Boga™. Kontynuujac dalej rozwazania, przypomina, ze kleczenie
mozna odnalez¢ w licznych fragmentach Pisma Sw. jako wiasciwg posta-
we tak modlitwy blagalnej, jak i adoracji w obecnoséci Boga. W klgczeniu
nadladujemy przyklad naszego Pana Jezusa Chrystusa’, wykonujemy
polecenie z Hymnu o Chrystusie z Listu do Filipian® oraz podporzad-
kowujemy sie niebiariskiej liturgii ukazanej w Apokalipsie $w. Jana’.
Ojciec Swigty podsumowuje:

By¢ moze zatem postawa klgczqca jest rzeczywiscie czyms obcym dla
kultury nowoczesnej, skoro jest ona kulturq, ktéra oddalita si¢ od wiary
i wiary juz nie zna, podczas gdy upadniecie na kolana w wierze jest
prawidlowym i plyngcym z wnetrza, koniecznym gestem. Kto uczy sig

wierzy¢, ten uczy sig takze klgkaé, a wiara lub liturgia, ktére zarzuci-

3 Instrukcja Memoriale Domini (1969): ,Ojciec Swiety nie uznal za rzecz sluszna, aby zmienia¢

odwieczny sposéb udzielania Komunii §w..

* Papiez Benedykt XVI (Jézef kard. Ratzinger), Duch liturgii (Klub Ksigzki Katolickiej, Pozna
2002), s. 165.

N

£k 22,41 (podczas modlitwy w Ogréjcu): ,A sam oddalil si¢ od nich jakoby na rzut kamienia
i upadlszy na kolana, modlit sig” (,Et ipse avulsus est ab eis quantum iactus est lapidis: et positis
genibus orabat”).

¢ Flp2,10: ,Abynaimie Jezusa zgielo sie wszelkie kolano” (,ut in nomine Iesu omne genu flectatur”).

7

Ap S, 8: ,A gdy otworzyl ksiege, cztery Zywe istoty i dwudziestu czterech starszych upadlo
przed Barankiem” (et cum aperuisset librum quatuor animalia et viginti quatuor seniores ceciderunt
coram Agno”).
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lyby modlitewne kleczenie, bylyby wewnetrznie skazone. Tam, gdzie
owa postawa zanikla, tam ponownie trzeba nauczyc si¢ klekac, abysmy
modlgc sig, pozostawali we wspdlnocie Apostoléw i meczennikéw, we

wspdlnocie catego kosmosu, w jednosci z samym Jezusem Chrystusem®.

4. DPozostaje zauwazy¢, ze moment przyjecia Ciala naszego Pana
w Najéwietszym Sakramencie jest wladciwym momentem do ukleknie-
cia, a na Zachodzie zwyczaj ten jest pradawna tradycja’®, ktora zastapita
inne oznaki szacunku. Swiety papiez Jan Pawel IT przypomina nam, ze
wladciwa postawa przy przyjmowaniu Komunii $w. jest ,pokora setnika
z Ewangelii™': postawa ta jest wyrazana i ksztaltowana przez widoczna
oznake ukorzenia, przyklekniecie. Wymég obecnego prawa koscielnego,

12, wypelnia si¢
w spos6b najbardziej naturalny i niewymuszony przez uklekniecie.

aby przed przyjeciem Komunii $w. wykonad¢ ,gest czci

Najezyk

5. W przeciwienstwie do komunikowania na reke, przyjmowanie Komu-
nii $w. na jezyk, chociaz nie bylo wylaczna praktyka Koéciota pierwot-
nego, wywodzi si¢ z najdawniejszych czaséw. Poswiadcza to $w. Efrem
Syryjczyk® i starozytna liturgia $w. Jakuba', $w. Grzegorz Wielki, papiez,

8 Benedykt XVI, dz. cyt., s. 172-173.

®  Na Zachodzie rozwdj przyjmowania Komunii $w. na kleczaco mozna przegledzi¢ co naj-

mniej do VI wieku: zob. Athanasius Schneider, Dominus est. Refleksje Biskupa z Azji Srodkowej
o Komunii $wigtej, Wydawnictwo Sidstr Loretanek, Warszawa 2008), s. 31. Kleczenie stalo sie
popularne, a potem powszechne miedzy XI a XVI wiekiem — Joseph Jungmann, The Mass
of the Roman Rite: Its orgins and development (wydanie angielskie: Benzinger, New York 1955),
t.2,s. 376.

10

Jungmann podaje przyklady podchodzenia do Komunii boso, przyklekania, trzykrotnego
poklonu i calowania ziemi albo stopy kaplana (dz. cyt., s. 377-378).

' Encyklika Ecclesia de Eucharistia (2003), nr 48: ,,cum demissione centurionis in Evangelio”.

12

Ogélne wprowadzenie do Mszalu Rzymskiego (2002), nr 160.

13

Sw. Efrem Syryjczyk, Kazania na Wielki Tydzier (Sermones in Hebdomadam sanctam), 4, 5:
»Jak mnie [tj. Chrystusa] ujrzal Izajasz, tak i wy mnie teraz widzicie, gdy wyciagam swa prawice i
zblizam do waszych ust Chleb zywy”. Jest to odniesienie do wizji Izajasza o rozzarzonym weglu,
ktérym aniot dotknal jego ust (Iz 6, 6-7).

' Bozestvennad liturgid svdtago apostola Iakova, brata Bozid i pervago ierarha Ierusalimskago
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wspomina, ze przynajmniej istniala taka mozliwo$¢®, a synod w Rouen
nakazuje ja ok. 878 .1 Wydaje sie, ze nasz Pan wlozyt chleb bezposred-
nio do ust Judasza podczas Ostatniej Wieczerzy"” i mégl postapi¢ w ten
sam spos6b z konsekrowanym pokarmem. Rozpowszechnienie si¢ tej
metody w Ko$ciele (z réznymi wariantami na Wschodzie i na Zachodzie)
wywodzilo si¢ naturalnie z wielkiej troski Ojcéw o to, aby nie zgubi¢ ani
jednego kawalka konsekrowanej Hostii. Sw. Cyryl Jerozolimski (nie-
ustannie cytowany z powodu jego opisu Komunii na reke)'® zastrzega,
ze czastki Hostii winny by¢ uwazane za cenniejsze od zlotego pytu'; po-
dobna troske wyraza Tertulian®, $w. Hieronim ze Strydonu?', Orygenes?,
$w. Efrem? i inni*%, Troska ta zakorzeniona jest w Piémie Sw., w przyka-

(Roma-Grottaferrata, 1970) str. 151: ,Niech Pan nas poblogostawi i pozwoli nam nieskalanymi
palcami wziaé rozzarzony wegiel i wlozy¢ w usta wiernych [ ... ]”

5 Sw. Grzegorz Wielki, papiez, Dialogi, ks. 3, rozdz. 3: ,Gdy Cialo Panskie do ust mu wlozyt,
jego jezyk, tak dlugo niemy, zostal rozwiazany”. Kontekstem jest uleczenie chorego, ktory sam
nie mogh wlozy¢ Hostii do ust; oprocz tego to wlasnie jezyk owego czlowieka byl jedna z czesci
ciala, ktore wymagaly uzdrowienia. Mimo to tekst nie wskazuje na zadne zaskoczenie zwiazane
z podaniem Hostii bezpo$rednio do ust.

' Synod w Rouen, rozdz. 2: ,Niech [kaplan] nie podaje zadnemu $wieckiemu mezczyznie albo

niewie$cie Eucharystii na reke, lecz tylko do ich ust, wypowiadajac nastepujace stowa: »Cialo
Panskie i Krew niech sie tobie przyczyni sie do odpuszczenia grzechéw i zycia wiecznego«”
(,nulli autem laico aut feminae Eucharistiam in manibus ponat, sed tantum in os eius cum his verbis
ponat: Corpus Domini et Sanguis prosit tibi ad remissionem peccatorum et ad vitam aeternam”),
Mansi, Sacrorum conciliorum nova et amplissima collectio, t. 10: kol. 1199-1200. Por. Jungmann,
dz. cyt, t.2,5. 381-382.

7 J13,26-27: ,Odpowiedzial Jezus: »To ten, ktéremu podam chleb umoczony«. I umoczywszy

chleb, podat go Judaszowi, synowi Szymona z Kariotu. A po spozyciu chleba wszedt w niego szatan”.
18

Sw. Cyryl Jerozolimski, Katechezy mistagogiczne ( Catecheses mystagogicae), 5,21-22.
9 Tamze, S, 21.

20 Tertulian, O wiericu zolnierskim (De corona militis), 3: ,Z trwoga przestrzegamy, by nic

z Kielicha ani nawet Chleba naszego nie strzasna¢ na ziemig”.

21 Sw. Hieronim, Homilie o Ksigdze Psalméw (Tractatus in psalmos), ps. 147, 14: ,[...] jesli

upuscimy chocby okruszynke, zaciggamy wine”.
2 Orygenes, Homilie o Ksigdze Wyjscia (In Exodum homiliae), 13, 3: ,[ ... ] przyjmujac Cialo
Panskie, przechowujecie je z calg troska i czcia, aby nawet czastka nie upadla”

23

Sw. Efrem Syryjczyk, Kazania na Wielki Tydzieri (Sermones in Hebdomadam sanctam), 4, 5:
»[ --. ] nie depczcie jego okruszyn. Najmniejsza jego okruszyna moze ugwieci¢ milion ludzi [ ... ]”
*  Zwlaszcza w kanonach Kosciola koptyjskiego: ,Niech Bog broni, zeby jakakolwiek perta,
czyli konsekrowana czastka miala pozosta¢ na palcach lub upa$é na ziemie!”, Collationes canonum
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zaniu naszego Pana danym uczniom po nakarmieniu tluméw, rodzaju
Eucharystii: ,Zbierzcie pozostate utomki, aby si¢ nie zmarnowaty”.

6. Troska ta zostaje powtdrzona, i powigzana z sensem komunikowania na
jezyk, w instrukcji Memoriale Domini (1969), ktéra podsumowuje liczne
rozwazania na korzy$¢ tradycyjnego sposobu rozdawania Komunii $w.:

Biorgc pod uwage obecny stan Kosciola, nalezy zachowac¢ ten sposéb
udzielania Komunii $w., nie tylko dlatego, ze opiera si¢ on na przeka-
zanym przez wieki zwyczaju, lecz przede wszystkim dlatego, ze jest
oznakq czci wiernych wobec Eucharystii. Praktyka ta w zaden sposéb
nie odbiera godnosci osobistej tym, ktérzy przystepujg do tak wielkiego
Sakramentu, a takze stanowi cze¢s¢ przygotowania, ktdre jest wyma-
gane, aby przyjmowa¢ Ciato Pariskie w najbardziej owocny sposéb®.

Ta cze$¢ nie jest znakiem uczestnictwa w ,,zwyklym chlebie i winie”?,
lecz w Ciele i Krwi Pariskiej [ ... ].

Ponadto, dzigki takiemu postgpowaniu, ktére nalezy juz uwazac za
tradycyjne, ma si¢ wigkszq pewnosé, ze Komunia sw. bedzie udziela-
na z nalezng czcig, przyzwoitoscig i godnosciq, ze uniknie sig jakie-
gokolwiek niebezpieczeristwa profanacji Postaci Eucharystycznych, w
ktérych ,w sposéb szczegélny jest obecny caly i zupetny Chrystus, Bég
i cztowiek, substancjalnie i ustawicznie””; a wreszcie, ze zalecana za-
wsze przez Kosciol dbalos¢ o kazdq czqstke konsekrowanego Chleba
zostanie pilnie zachowana: , To bowiem, co by spadlo na ziemig, bylo-
by utratq jakby czesci twych cztonkow™.

copticae (Denzinger, Ritus Orientalium, 1, str. 95).
% 76,12, por.: Mt 14,201 15,37; Mk 6,438, 9 oraz £k 9, 17.

26

[Przypis 6 w Memoriale Domini (MD)] por. éw. Augustyn, Objasnienia psalméw (Enarrationes
In Psalmos), 98, 9: PL 37, kol. 1264-1265.

27

[Przypis 7 w MD] por. $w. Justyn, Apologia, 1, 66: PG 6, 427; por: $w. Ireneusz, Przeciw
herezjom (Adversus Haereses), ks. 4, rozdz. 18, nr S: PG 7, kol. 1028-1029.

28

[Przypis 9 w MD] Sw. Kongregacja Obrzedéw, Instrukcja Eucharisticum Mysterium, nr 9,
AAS 59 (1967), 5. 547.

29

[Przypis 10w MD] éw. Cyryl Jerozolimski, Katechezy mistagogiczne ( Catecheses mystagogicae),
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7.  Istnienie mozliwo$ci, ze Komunia $w. na reke moze doprowadzi¢ do ,ra-
zacych wypadkéw nieposzanowania Naj$wietszych Postaci”, potwier-
dzit $w. papiez Jan Pawet IT*. Niebezpieczenistwo umysélnej profanacji
Najs$wietszego Sakramentu, stwierdzone takze w instrukcji Memoriale
Domini, stalo si¢ rowniez faktem w czasach, gdy akty $wietokradztwa
moga by¢ upublicznione w Internecie ku zgorszeniu katolikéw na calym
$wiecie. Kwestia ta zostala ponownie poruszona w instrukcji Redemp-
tionis Sacramentum (2004); dokument ten kolejny raz wskazuje na roz-
dawanie Naj$wietszego Sakramentu wylacznie na jezyk jako skuteczne
remedium:

Jesli mogloby zachodzi¢ niebezpieczeristwo profanacji, nie nalezy
udzielac wiernym Komunii $w. na reke>.

8.  Sw. papiez Jan Pawel I poruszyt podobna kwestie, kiedy pisat: ,dotyka-
nie Swietych Postaci, podejmowanie ich wlasnymi rekami jest przywile-
jem tych, ktérzy maja $wiecenia” Nawiazuje on tu do konsekracji rak
kaplana®. Przypomina to slynny ustep ze $w. Tomasza z Akwinu, cyto-
wany w tej sprawie jako oficjalne stanowisko Urzedu Papieskich Cele-
bracji Liturgicznych®:

[... ] uszanowanie dla sakramentu Eucharystii wymaga, by dotykaly
sig go tylko przedmioty konsekrowane. Totez konsekruje si¢ korporat

i kielich, a takze rece kaptana, ujmujqgc ten sakrament. Dlatego bez

koniecznej potrzeby nie godzi si¢ dotykac tego sakramentu innym

S,21: PG 33, kol. 1126.
30 Sw. Jan Pawel II, list Dominicae Cenae (1980), nr 11.

' Instrukcja Redemptionis Sacramentum (2004), nr 92, powtarzajac odpowiedz Kongregacji

ds. Kultu Bozego na watpliwoé¢ zgloszona w 1999 r., opublikowana w ,Notitiae” 35 (1999), ss.
160-161).

3 Dominicae Cenae, nr 11.

% Tamze, poprzedni akapit: ,Nie nalezy jednak zapomina¢ o podstawowym urzedzie kaplandw,

ktorzy w czasie $wiecen zostali konsekrowani, aby reprezentowali Chrystusa Kaplana: dlatego tez
ich rece, tak jak ich stowa i ich wola, staly sie bezposrednim narzedziem Chrystusa’”.

¥ Urzad Papieskich Celebracji Liturgicznych: Komunia przyjmowana na jezyk i na kleczgco

(2009).
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osobom, chyba ze domaga si¢ tego podniesienie upuszczonej hostii
lub jakas inna koniecznosé.

9.  Gdy widzimy, jak 6w tradycyjny sposob rozwijal sie na przestrzeni wie-
kéw, dostrzegamy, ze proces ten nie jest argumentem przeciwko niemu,
lecz $wiadectwem stuzacym waznym rozwazaniom, ktére w logiczny
sposdb prowadza do jego przyjecia. Zgodnie ze znana wypowiedzig pa-
pieza Piusa X1I, zawartg w encyklice Mediator Dei (1948), starsze prak-
tyki nie moga by¢ preferowane ipso facto od praktyk, ktére rozwijaly sie
pod kierunkiem Ducha Swigtego przez wiele wiekéw?.

Podsumowanie

10. Znaczenie wewnetrznej postawy ukorzenia, podkreslane tak przez $w.
papieza Jana Pawla II, jak i przez wymog ,gestu czci”™”, nie jest jedynie
kwestia przyzwoito$ci — ktdéra rowniez jest istotna — w obliczu rzeczy-
wistej obecno$ci naszego Pana. Laska otrzymana przez komunikowane-
go zalezy raczej od jego/jej wewnetrznej gotowosci i od utrzymywania
wlasciwej gotowosci, tej pelnej pokory i dzieciecej ufnoéci, w czym po-

55 Sw. Tomasz z Akwinu, Summa Theologiae, 11 q. 82 a. 3 corpus: [ ...] in reverentiam huius

sacramenti, a nulla re contingitur nisi consecrata, unde et corporale et calix consecrantur, similiter et
manus sacerdotis, ad tangendum hoc sacramentum; unde nulli alii tangere licet, nisi in necessitatem,
puta si caderet in terram, vel in aliquo alio necessitatis casu’.

3 Pius XII, Encyklika Mediator Dei (1947), nr 24: ,Owszem, liturgia dawnych wiekéw jest
niewatpliwie godna szacunku. Nie nalezy jednak mniema¢, iz dawny zwyczaj, dlatego tylko ze
tchnie starozytnoscia, jest lepszy i stosowniejszy, czy to sam przez sig, czy to w odniesieniu do
pozniejszych czaséw i nowych warunkéw. Takze nowe obrzedy liturgiczne sa godne szacunku
i zachowania, gdyz powstaly pod natchnieniem Ducha Swigtego, ktéry w kazdym czasie az do
korica $wiata jest obecny w Kosciele (por. Mt 28, 20); sa one w réwnym stopniu $rodkami,
ktorymi przeczysta Oblubienica Jezusa Chrystusa postuguje sie dla ozywienia i zapewnienia
$wietosci ludzi” (,Haec eadem iudicandi ratio tenenda est, cum de conatibus agitur, qui bus nonnulli
enituntur quoslibet antiquos ritus ac caerimonias in usum revocare. Utique vetustae aetatis Liturgia
veneratione procul dubio digna est; verumtamen vetus usus, non idcirco dumtaxat quod antiquitatem
sapit ac redolet, aptior ac melior existimandus est vel in semet ipso, vel ad consequentia tempora
novasque rerum condiciones quod attinet. Recentiores etiam liturgici ritus reverentia observantiaque
digni sunt, quoniam Spiritus Sancti afflatu, qui quovis tempore Ecclesiae adest ad consummationem
usque saeculorum (cfr. Matth. 28, 20), orti sunt; suntque iidem pariter opes, quibus inclita Iesu Christi;
Sponsa utitur ad hominum sanctitatem excitandam procurandamque”).

37 Zob. akapit 4.
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maga przyjmowanie Komunii §w. w postawie kleczacej i na jezyk. Jak
podkreslit Pawel VI, stanowi to ,cze$¢ przygotowania, ktdre jest wyma-
gane, aby przyjmowa¢ Cialo Pariskie w najbardziej owocny sposob™:.

Wartosé¢ tradycyjnego sposobu zostala ponownie podkreslona przez
decyzje papieza Benedykta XVI o rozdawaniu Komunii $éw. na jezyki
kleczacych komunikujacych. Oficjalny komentarz uzasadnia te decyzje
troska o zagubione czastki konsekrowanej Hostii oraz o:

zwigkszenie wsréd wiernych czci wobec Rzeczywistej Obecnosci

Chrystusa w Sakramencie Eucharystii®.

W dodatku sposéb ten nazywa sie ,zewnetrznym znakiem”, ,pobudzaja-
cym rozumienie wielkiej tajemnicy sakramentalnej™.

W specyficznym kontekscie nadzwyczajnej formy rytu rzymskiego
praktyka przyjmowania Komunii $w. wylacznie na kleczaco i na jezyk
wspolgra z wielka czcig okazywana przez kaptana Najswietszemu Sakra-
mentowi podczas celebracji w tej formie. Przykladem na to moze by¢
podwojne przyklekniecie kaplana podczas Konsekracji oraz trzymanie
razem kciuka i palca wskazujacego od konsekracji do puryfikacji kieli-
cha. Przyjecie Komunii $w. na reke powodowatoby szkodliwy dysonans
miedzy réznymi czeéciami liturgii. Kwestia ta jest dobrze wyrazona
w skierowanej do Ko$ciotéw Wschodnich, instrukeji Il Padre, incompren-
sible (1996) o wazno$ci utrzymywania sposobu przyjmowania Komunii
$w. tradycyjnego dla tych Kosciolow:

Nawet jesli wyklucza to docenienie innych kryteriéw, chocby upraw-
nionych, oraz oznacza wyrzeczenie si¢ pewnych udogodnieti, zmiana
tradycyjnego sposobu grozi wprowadzeniem nienaturalnego wtretu

w duchowq strukture, do ktérej si¢ odwotuje®.

Memoriale Domini.

Urzad Papieskich Celebracji Liturgicznych: Komunia przyjmowana na jezyk i na kleczgco

(2009).

Tamze.

Instrukcja Il Padre, incomprensible (1996), nr S8.
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Streszczenie:

Odprawianie Mszy ad orientem (w kierunku wschodnim, tylem do
ludu) jest bardzo widoczna réznica miedzy nadzwyczajna forma rytu
rzymskiego a wigkszoscia celebracji w jego zwyczajnej formie. Cele-
browanie versus populum bylo znane we wczesnych wiekach, a pézniej
w pewnych kosciolach (zwlaszcza w bazylice $w. Piotra w Rzymie),
lecz celebracja ad orientem byla cze$ciej spotykana, a w kazdym razie
o warto$ci danej praktyki nie mozna decydowa¢ jedynie na podstawie
dawnego zwyczaju. Raczej, jak udowodnit papiez Benedykt, celebro-
wanie ad orientem uwydatnia zaréwno eschatologiczna nature liturgii,
jak i wspolna orientacje kaplana oraz ludu w kierunku Pana, w prze-
ciwienistwie do nadmiernego skupienia si¢ ludu na celebransie (i vice
versa). Podkresla ono takze ofiarng nature Mszy. We wszystkich tych
aspektach jest to kluczowa kwestia dla charakteru i wartosci nadzwy-

czajnej formy rytu rzymskiego rozpatrywanej jako catos¢.

1. Dla postronnego obserwatora jedna z najbardziej uderzajacych réznic
miedzy formami nadzwyczajna i zwyczajna jest sposdb celebrowania tej
drugiej, gdzie w prawie wszystkich przypadkach kaplan zwrécony jest
twarza do ludu (versus populum), podczas gdy w pierwszej kaplan ce-
lebruje, patrzac w tym samym kierunku co wierni (ad orientem, versus
apsidem). Wiele os6b z zaskoczeniem dowiaduje sig, ze w formie zwy-
czajnej mozna zgodnie z prawem celebrowac ad orientem, i co wiecej, ze
o tej zmianie, ktéra wywarla tak wielki wplyw na architekture koscioléw
katolickich, nie wspomina si¢ w Konstytucji liturgicznej IT Soboru Wa-
tykanskiego, Sacrosanctum Concilium. Celem niniejszego artykutu jest
ukazanie warto$ci tradycyjnej praktyki w tym wzgledzie.

2. Warto krétko przedstawi¢ obecne stanowisko prawa koscielnego w tej
materii, jesli chodzi o forme zwyczajng. Kolejne edycje zreformowanego
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Mszalu Rzymskiego zakladaja z gory celebracje ad orientem, instruujac
kaptana, zeby zwrdcil si¢ do ludu, gdy jest to konieczne, a takze méwia,
ze istnienie oltarza zbudowanego w oddaleniu od $ciany ,jest pozadane
wszedzie, gdzie to mozliwe”'. Tam, gdzie nie jest to mozliwe z powodu
konieczno$ci zachowania oltarzy o wartoéci historycznej lub artystycz-
nej albo ograniczenia przestrzeni, celebracja ad orientem jest nieuniknio-
na; tam, gdzie jest to mozliwe, mozliwa bylaby réwniez celebracja w obu
kierunkach. Nie ma zatem zadnego usprawiedliwienia dla niszczenia hi-
storycznych oltarzy, tworzenia dodatkowych?® [tuz przed historycznym
— przyp. thum.] lub uniemozliwiania celebracji ad orientem’.

Aspekt historyczny

3. Kwestia orientacji liturgicznej winna by¢ rozpatrywana zaréwno z histo-
rycznego, jak i teologicznego punktu widzenia.

' Missale Romanum (2002), Institutio generalis, nr 299: ,Altare exstruatur a pariete seiunctum,

ut facile circumiri et in eo celebratio versus populum peragi possit, quod expedit ubicumque
possibile sit” (,Oltarz winien by¢ zbudowany w oddaleniu od éciany, aby latwo mozna bylo
obchodzi¢ go dookola i celebrowa¢ przy nim w strone ludu, co jest pozadane wszedzie, gdzie
to mozliwe” ,Quod” (,co jest”) w sposéb naturalny odnosi si¢ do pierwszej czeéci zdania, a
nie drugiej, ktdra jest podrzedna w stosunku do pierwszej. Zob. C.M. Cullem i JW. Koterski,
The New IGMR and Mass versus populum, ,Homiletic and Pastoral Review”, czerwiec 2001,
s. §1-54. Por. instrukcja Inter oecumenici (1964): ,Lepiej, gdy gléwny oltarz jest zbudowany
w oddaleniu od $ciany, aby latwo mozna bylo obchodzi¢ go dookota i celebrowa¢ przy nim w
strone ludu” (,Praestat ut altare maius exstruatur a pariete seiunctum, ut facile circumiri et in
eo celebratio versus populum peragi possit”), AAS 56 (1967), s. 375. Dla kontrastu zob. Dekret
Swietej Kongregacji Obrzedow Sanctissimam Eucharistiam (1957), nr 4: ,W kosciolach, gdzie jest
tylko jeden oltarz, nie mozna go budowa¢ w taki sposob, ze kaptan musialby celebrowa¢ twarzg
do ludu” (,In ecclesiis, ubi unicum exstat altare, hoc nequit ita aedificari, ut sacerdos celebret
populum versus”). Dekret dotyczy umiejscowienia tabernakulum w stosunku do oltarza.

yNalezy rozpatrzy¢ przypadki, gdy prezbiterium nie pozwala na umieszczenie oltarza
zwréconego do ludu lub nie bytoby mozliwe utrzymanie istniejacego oltarza z jego ornamentami
w stanie nienaruszonym i jednoczesne ustawienie drugiego oltarza jako gléwnego. W takich
przypadkach rzecza bardziej wierng naturze liturgii byloby celebrowanie przy istniejacym oftarzu,
tytem do ludzi, niz utrzymywanie dwu oltarzy w jednym prezbiterium. Zasada, ze powinien by¢
tam tylko jeden oltarz, jest teologicznie wazniejsza niz praktyka celebrowania twarza do ludu”;
,Notitiae” 29 (1993), s. 249 (Od redakeiji).

* Nierzadko celebracje w nadzwyczajnej formie rytu rzymskiego wymagaja specjalnych

platform umozliwiajacych celebracje ad orientem.
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Wplywowe studium Ottona Nussbauma, ktére rzekomo mialo wykaza¢,
iz celebracje versus populum byly norma podczas pierwszych czterech
wiekéw chrzescijanistwa, w rzeczywistosci ciezar dowodu na rzecz ce-
lebraciji versus populum (tam, gdzie nie wykluczaly tego badania arche-
ologiczne) oparlo na tym, ze celebracja ad orientem podkresla ofiarny
charakter Eucharystii, a takie podkreélenie dokonato sie w pdzniejszym
okresie. Wbrew temu mozna zauwazy¢, ze nie tylko pewne bardzo
wezesne $wiadectwa podkreslaja ofiarny aspekt Eucharystii®, lecz ponad-
to, ze myslenie o Eucharystii jako o wspolnym positku nie sugerowatoby
chrzeécijanom we wezesnych wiekach obrazu ludzi siedzacych po obu
stronach stolu, lecz raczej spoczywajacych po tej samej stronie®, jak to
widaé w sztuce wezesnochrze$cijanskiej’.

Z pewnoscig w pierwszych czterech wiekach chrzescijanistwa niektdre
koscioly budowano w taki sposob, ze celebrans musial patrzy¢ w strone
nawy zza oftarza, a inne posiadaly gtéwne wejscie od wschodu i apsy-
de od zachodu. Mniej wiemy natomiast o rzeczywistej praktyce. Jesli
pamietaé o silnej tradycji modlitwy w kierunku wschodnim, to jedna
z mozliwosci jest, ze wierni zwracali sie ku wschodowi, odwracajac sie
od oltarza podczas anafory®. Inna mozliwos¢ jest taka, ze wierni nie zaj-
mowali miejsc w nawie gléwnej, lecz zasadniczo przebywali w nawach
bocznych, gdzie tatwiej im bylo si¢ odwréci¢ od oltarza w kierunku
wschodnim’. Trzecia hipoteza méwi, ze w koéciolach z wejsciem od
wschodu kaptan w wielu przypadkach mogt celebrowaé ad apsidem,
w kierunku ,liturgicznego wschodu”, wskazywanego przez pigkne mo-
zaiki w apsydzie'. Archeologia jest tutaj bardzo staba wskazéwka.

4

Otto Nussbaum, Der Standort des Liturgen (Hanstein, Bonn 1965), omawiane przez ks. Uwe

Langa w Turning Towards the Lord: Orientation in Liturgical Prayer (Ignatius Press, San Francisco
2004), s. 56-64.

N

6

7

8

Zwlaszcza w Didache i w Pierwszym liscie Klemensa.

Benedykt XVI (Jézefkard. Ratzinger), Duch liturgii (Klub Ksiazki Katolickiej, Pozna 2002), s. 72.
U. Lang, dz. cyt., s. 61.

Hipoteze taka stawia Louis Bouyer: Liturgy and Architecture (University of Notre Dame Press,

Notre Dame 1967), s. 55-56.
°  Hipoteza Klausa Gambera: Liturgie und Kirchenbau (Pustet, Regensburg 1976), s. 23-25.

10

Hipoteza ks. Uwe Langa, dz. cyt., s. 84-85.
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Bazylika $w. Piotra w Rzymie w oczywisty sposdb stuzy za wzér do pro-
jektowania wielu innych ko$ciolow', lecz jej uklad byl zdeterminowany
na kazdym etapie budowy przez zwiazek miedzy oltarzem a konfesja,
grobem $w. Piotra. Ten bardzo swoisty problem architektoniczny roz-
wiazano przez zorientowanie bazyliki wej$ciem ku wschodowi i cele-
bracje w kierunku nawy. Podobna sytuacja istniata w przypadku wielu
innych kosciotéw zwigzanych z grobowcami, zwlaszcza bazyliki Grobu
Panskiego w Jerozolimie'. Dlatego nie nalezy oczekiwa(, ze te szacow-
ne przyklady architektury sakralnej powiedza nam cokolwiek na temat
wezesnochrzescijaniskich zwyczajow lub dwczesnych postaw wobec
uczestnictwa liturgicznego.

W konicu nalezy wspomniec, ze celebrowanie versus populum w wielkich
bazylikach rzymskich we wczesnych wiekach nie ma ani duszpaster-
skich, ani liturgicznych implikacji, jakich pragna czasami zwolennicy
versus populum. Odleglo$¢ miedzy oltarzem a wiekszo$cig uczestnicza-
cych wiernych oraz starozytny zwyczaj modlenia si¢ z oczyma skiero-
wanymi do géry wykluczaja uczucie domowej blisko$ci, kontaktu wzro-
kowego czy dobrej widocznosci odbywajacych sie ceremonii. W rzeczy
samej, we wezesnych wiekach nie bylo zadnych ceremonii przy oltarzu
podczas anafory®.

Celebrowanie versus populum we wczesnych wiekach co prawda istniato,
lecz bylo praktyka mniejszo$ciowa i nie ma zadnych podstaw do uwaza-
nia jej za wzorzec'. Pius XII (cytowany w Positio nr 3) przestrzega nas
przed uprzywilejowaniem dawnych praktyk w stosunku do pézniejsze-

Zwlaszcza dotyczy to koécioléw stacyjnych w Rzymie: Benedykt XVI, dz. cyt,, s. 71.

Zob. Aidan Nichols OP, Patrzqc na liturgie. Krytyczna ocena jej wspdiczesnej formy (Klub
Ksiazki Katolickiej, Poznari 1996), s. 87-88.

L. Bouyer, dz. cyt., s. 60-70.

Dla przegladu dowodéw na ten temat zob.: M.J. Moreton, Eis anatolas blepsete: Orientation as
a Liturgical Principle, w: ,Studia Patristica” 18, red. E.A. Livingstone (Oxford 1982), s. 575-590.
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go rozwoju'® — teologiczne uzasadnienie pézniejszego rozwoju trady-
cyjnych zwyczajow liturgicznych jest kluczowe w tej kwestii.

Aspekt teologiczny

9.  Sprawowanie liturgii w kierunku wschodnim jest celebrowaniem w stro-
ne Pana, gdyz wedlug starozytnej tradycji Pan Jezus odszedt ku wscho-
dowi i ze wschodu powrdci'e. Wschéd storica jest z tego powodu znacza-
cym symbolem. Zwrdcenie si¢ na wschod wnosi wiec do liturgii istotny
element eschatologiczny — oczekiwanie na powrdt Pana Jezusa — wy-
znaczajac takze kierunek podrézy, w ktéra wyrusza sam lud, wychodzac
naprzeciw Panu?. Jak okreslit kard. Christoph Schénborn, w celebracji
ad orientem wyraza si¢ postawa oddawania czci ,,obviam Sponso” (naprze-
ciw Oblubiericowi), a zatem spotkanie z Oblubiericem oraz ,antycypa-
cja ostatecznego przyjscia Chrystusa'®.

1S Encyklika Mediator Dei (1947), nr 24: ,Owszem, liturgia dawnych wiekéw jest niewatpliwie
godna szacunku. Nie nalezy jednak mniema¢, iz dawny zwyczaj, dlatego tylko ze tchnie
starozytnoscia, jest lepszy i stosowniejszy, czy to sam przez si¢, czy to w odniesieniu do
pozniejszych czaséw i nowych warunkéw. Takze nowe obrzedy liturgiczne sa godne szacunku
i zachowania, gdyz powstaly pod natchnieniem Ducha Swigtego, ktéry w kazdym czasie az do
korica $wiata jest obecny w Kosciele (por. Mt 28, 20); sa one w réwnym stopniu $rodkami,
ktérymi przeczysta Oblubienica Jezusa Chrystusa postuguje si¢ dla ozywienia i zapewnienia
$wietosci ludzi” (,Haec eadem iudicandi ratio tenenda est, cum de conatibus agitur, quibus
nonnulli enituntur quoslibet antiquos ritus ac caerimonias in usum revocare. Utique vetustae
aetatis Liturgia veneratione procul dubio digna est; verumtamen vetus usus, non idcirco
dumtaxat quod antiquitatem sapit ac redolet, aptior ac melior existimandus est vel in semet
ipso, vel ad consequentia tempora novasque rerum condiciones quod attinet. Recentiores etiam
liturgici ritus reverentia observantiaque digni sunt, quoniam Spiritus Sancti afflatu, qui quovis
tempore Ecclesiae adest ad consummationem usque saeculorum (cfr. Matth. 28, 20), orti sunt;
suntque iidem pariter opes, quibus inclita Iesu Christi; Sponsa utitur ad hominum sanctitatem
excitandam procurandamque”).

16 Mt24,27: ,Albowiem jak blyskawica zablys$nie od wschodu, a widna jest az na zachodzie, tak
bedzie i przyjécie Syna Czlowieczego”. Zob. German z Konstantynopola [autorstwo watpliwe —
przyp. tum.], Historia ecclesiastica, et mystica contemplatio, PG 98, kol. 384-453, kol. 392 B. Por.
U. Lang, dz. cyt., s. 37.

7" U.Lang, dz. cyt, 5. 97.

18

Christoph Schonborn, Mitowa¢é Koscidl. Wielkopostne rekolekcje watykariskie (Edycja Swigtego
Pawta, Czgstochowa 2000), s. 132.
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10. Poza symbolika wschodu istnieje réwniez kwestia modlenia si¢ kaptana
i wiernych w tym samym kierunku — ich jedno$ci w modlitwie. Zesta-
wiajac ze sobg te dwie sprawy, Ojciec Swigty pisze:

Istotng kwestiq jest jednak wspélne zwrdcenie si¢ na Wschéd w cza-
sie Modlitwy Eucharystycznej. Nie chodzi tu o co$ przypadkowego,
lecz o rzecz zasadniczq. To nie spojrzenie na kaplana jest wazne,
lecz wspdlne spojrzenie na Chrystusa. Nie chodzi tutaj o dialog, lecz
o wspélng adoracje, o wyjscie naprzeciw Temu, ktory nadchodzi. To
nie zamkniety krqg odpowiada istocie wydarzenia, lecz wspdlne wy-

ruszenie w droge, wyrazajgce si¢ we wspélnym kierunku®.

11. Innym czynnikiem jest symbolika ofiary: zgromadzenie, ktére nie jest
zamknietym kregiem, otwiera si¢ w celu zlozenia Bogu ofiary®. Uwydat-
nia sie to szczegdlnie w formie nadzwyczajnej, gdy kaplan sktada Ofiare
Mszy Bogu, a wierni jednocza sie z ta Ofiara. Jak zaobserwowat Klaus
Gamber:

Osoba dokonujgca ofiarowania zwraca sig do tego, ktéry to ofiarowa-
nie przyjmuje; stoi zatem przed oltarzem, skierowana ad Dominum,

w strong Pana®'.

Odrzucenie celebracji ad orientem przez protestanckich reformatoréw zwia-
zanych w wigkszosci z ,Niskim Ko$ciolem” (Low Church) i jej przywrécenie
przez ruchy ,katolicyzujace” wewnatrz anglikanizmu stanowi przyktad pod-
kreglajacy jej symboliczne znaczenie®.

19 Benedykt XVI, dz. cyt, s. 75. Ojciec Swiety cytuje J.A. Jungmanna, ,jednego z ojcéw
soborowej Konstytugji o liturgii’, na temat waznosci wspolnego kierunku modlitwy, dz. cyt., s. 74.

* Por. A. Nichols, dz. cyt., s. 97.

21

Klaus Gamber, The Reform of the Roman Liturgy (Una Voce Press, San Juan Capistrano
1993),s.178.

22

U. Lang, dz. cyt, s. 110; por. J.A. Jungmann, recenzja ksigzki Ottona Nussbauma, Der
Standort des Liturgen ..., ,Zeitschrift fiir Katholische Theologie” 88 (1966), s. 445-450, na s. 448.
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12. W zwigzku z tym konieczne jest odréznienie kaplana skladajacego
Ofiare Bogu od kaplana ukazujacego konsekrowana Hosti¢ wiernym
(gdy wypowiada stowa: Ecce Agnus Dei), a takze modlitw kaptaiskich
kierowanych do Boga ku wschodowi od okresowego zwracania si¢ do
wiernych (Dominus vobiscum). W tym drugim przypadku kaplan w wi-
doczny sposéb odwraca sie do wiernych, co jest mozliwe tylko wéwczas,
gdy poza tym jest skierowany ad apsidem. Kontrast ten podkresla Max
Thurian w artykule opublikowanym w ,Notitiae”:

Niezaleznie od architektonicznego uktadu kosciola nalezy zawsze
braé pod uwage te dwa uzupelniajqce sig w liturgii aspekty. [ ... ] Cze-
sto cala celebra rozgrywa si¢ jako przeméwienie i dialog, w czym nie
ma juz miejsca na adoracje, kontemplacje i cisze. State ,0ko w oko”

celebranséw z wiernymi ukierunkowuje wspélnote na samq siebie®.

13. Papiez Benedykt zwraca réwniez uwage na niebezpieczenistwa plynace
z celebrowania versus populum jako ,rozmowy’, z przesadnego zaanga-
zowania oraz kontaktu wzrokowego miedzy celebransem a wiernymi*.
W celebracji ad orientem unika si¢ nadmiernego podkreslania osobowo-
$ci kaplana; stanowi ona zasadnicza ceche formy nadzwyczajnej.

‘Whioski

14. Praktyka formy nadzwyczajnej polegajaca na celebrowaniu ad orientem
jest cennym zachowaniem czcigodnego zwyczaju o wielkim znaczeniu
symbolicznym. Jak podkresla instrukcja Il Padre, incomprensibile w od-
niesieniu do tradycji wschodniej:

23

Max Thurian, La Liturgie, contemplation du mystére, ,Notitiae” 32 (1996), s. 692 [po polsku:
Max Thurian, Liturgia jako kontemplacja. Rozwazania o podstawach reformy liturgii mszalnej,
,»Anamnesis” 3 (1996/1997), nr 2 (9), s. 18-23, nas. 19).

#  Tak naprawde doszlo tutaj do klerykalizacji, nigdy wczeéniej w tym miejscu nieobecne;j.

Kaplan — jako przewodniczacy liturgii (jak sie go teraz chetnie nazywa) — staje sie teraz
whasciwym punktem odniesienia dla calo$ci. Wszystko zalezy od niego. To jego trzeba widzie¢,
to w jego dzialaniu bra¢ udzial, jemu odpowiada¢ — to jego kreatywnos$¢ podtrzymuje catosé.
[...] Coraz mniej wida¢ tu Boga, coraz wazniejsze staje sie to, co czynia ludzie, ktérzy spotykaja
sie tutaj i ktérzy weale nie chcg sie juz podda¢ »danemu z gory schematowi«”: Benedykt XVI,
dz. cyt., s. 74.
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Nie jest to — jak si¢ czgsto twierdzi — przewodniczenie celebracji
tylem do ludu, lecz raczej prowadzenie ludu w pielgrzymce do Krole-
stwa, przyzywanego w modlitwie az do powrotu Pana.

Zwyczaj ten [ ... | ma zatem glebokq wartos¢ i winien by¢ zachowany

[...]>

1S. Ostatnie stowo mozemy pozostawi¢ kard. Christophowi Schénbornowi:

el

Jak wazne sq te znaki, aby ,wcieli¢” wiare! Wspdlna modlitwa ver-
sus orientem, kaplana i wiernych, lqczyla te kosmiczng ,orientacje”
z wiarq w zmartwychwstanie Chrystusa, Sol oriens, i w Jego po-
wtérne przyjscie w chwale®.

25

Instrukcja Il Padre, incomprensibile (1996), nr 107.
% Kard. Ch. Schénborn, dz. cyt., s. 131.
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S5: STOSOWANIE WULGATY
I DAWNYCH PSAETERZY EACINSKICH

Streszczenie:

Mszal z 1962 roku w przewazajacej mierze korzysta ze starozytnego
laciniskiego tlumaczenia, znanego jako ,Wulgata”; psalmy za$ czer-
pie z dawnych Psalterzy: ,gallikanskiego” i (cze$ciowo) ,rzymskie-
go”. Przeklady te poslugiwaly si¢ odrebnym stylem ,chrzescijani-
skiej laciny”, a w Starym Testamencie szly za greckim ttumaczeniem
Septuaginty. Obie cechy staly sie przyczyna ich krytyki. W 1945 roku
opublikowano ,Psalterz Piusowy”, postugujacy sie stylem pogan-
skich autoréw lacinskich i oparty na hebrajskim tekécie masorec-
kim. (,Neowulgate” — zupelnie nowy lacinski przeklad calej Biblii
— opublikowano ostatecznie w 1979 roku). Mimo to dokumenty
soborowe i posoborowe potwierdzaja warto$¢ powyzszych cech.
Zwlaszcza oparcie si¢ na Septuagincie sprawia, ze dawne lacinskie
przeklady mieszcza si¢ w nurcie tradycji interpretacyjnej, ktora stoso-
wali zaré6wno autorzy Nowego Testamentu, jak i greccy oraz lacinscy
Doktorzy KoSciola, i ktora przeniknela do kluczowych fragmentéw
uzywanych w liturgii. Postugiwanie si¢ dawnymi tekstami tacifiskimi
istotnie wplywa na naturalng jednoé¢ Mszatu z 1962 roku. Elementy
Psalterza Piusowego, obecne w nim ze wzgledéw historycznych, naj-
lepiej byloby usunaé.

1. Jedna z réznic miedzy dwiema formami obrzadku rzymskiego, mocno
utrwalong, a zarazem skomplikowang, jest stosowanie w formie nadzwy-
czajnej: wlekcjonarzu — zwiazanego ze $w. Hieronimem dawnego prze-
kladu Biblii, zwanego Wulgata (z pewnymi zmianami), a w propriach
mszalnych — Psalterza ,rzymskiego” i ,gallikaniskiego”. Podczas gdy
Graduale Romanum z 1974 roku stosuje dawne teksty $piew6w, forma
zwyczajna poza tym przypadkiem opiera sie na catkowicie nowym tacin-
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skim tlumaczeniu, jakim jest Nova Vulgata Editio, czyli ,Neowulgata™.
Celem niniejszego artykulu jest objasnienie wartosci tekstow znajduja-
cych sie w Mszale z 1962 roku oraz oméwienie granic wlasciwej reformy.

Styl laciny chrzescijanskiej i klasycznej

2. Chociaz niniejszy artykul nie zajmuje sie w pierwszym rzedzie Oficjum,
warto wspomnie¢ o rewizji hymnéw brewiarzowych, dokonanej za pa-
pieza Urbana VIIL Teksty opublikowane w 1629 roku® zostaly dosto-
sowane do stylu laciny z epoki augustynskiej. Poprawione hymny po-
wszechnie uwaza sie za mniej odpowiednie do $piewu i po czesci z tego
wlasnie powodu dominikanie, benedyktyni, cystersi, karmelici trzewicz-
kowi i kartuzi nigdy ich nie przyjeli.

3. DPsalterz Piusowy (wraz z poprawionymi w tym samym czasie kantykami
brewiarzowymi), zredagowany przez o. (pézniejszego kard.) Augusty-
na Beg SI i zatwierdzony w 1945 roku’, réwniez wzorowal sie na stylu
augustynskim®. Psalterz ten zatwierdzono jako opcjonalny dla Oficjum;
poczawszy od 1945 roku stosowano go przy ukladaniu tekstéw wlasnych
do nowych lub zmienionych $wiat (zob. Dodatek A).

4. A jednak wbrew tej klasycyzujacej tendencji chrzeécijariska lacina
ma wlasne walory. Wybitna holenderska filolog klasyczna Christine
Mohrmann® zauwazyla, ze w dawnych lacinskich przekladach Pisma

! Psalterz Neowulgaty opublikowano po raz pierwszy w 1969 roku, Nowy Testament w 1971

roku, a calg Biblie w 1979 roku. Instrukcja Liturgiam authenticam (nr 37) méwi, ze ,wszystko, co
dotyczy ustalenia tekstu kanonicznego Ksiag Swietych, nalezy odnieé¢ do normy wydania Nowej
Waulgaty” (,omnia ad normam Novae Vulgatae editionis esse referenda quoad textum canonicum
Sacrarum Scripturarum definiendum”). Por. nr 24.

> Brewiarz Rzymski zawierajacy nowe hymny wydano w 1631 r.

3 AAS37(1945),s.65in.

4

Bea nazywa epoke augustyniska ,lepszym okresem laciny” (,di quel migliore periodo della
latinita”); ,Biblica” 26 (1945), s. 203 i n. Bea méwi o dawnych faciniskich tekstach, ze postuguja
sie ,ludowa i p67na lacing” (,latino volgare e posteriore”), a swoja wilasna, augustyniska w stylu
lacine nazywa ,bardziej wyszukana, bardziej klasyczna” (,un latino piu scelto, piu classico”).

S Ch. Mohrmann, Vigiliae Christianae I (1947), s. 114-128 i 168-182; zob. réwniez tejze:
Liturgical Latin.
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Swigtego stownictwo z poganiskimi konotacjami zastepowano wyraza-
mi archaicznymi lub obcymi albo neologizmami; nadmiernie dostow-
ne przektady doprowadzity do przyjecia greckich i semickich idioméw,
sktadni, a nawet elementéw gramatyki. W efekcie powstat zasob lacin-
skich stéw o silnie widocznej tozsamo$ci, rozpoznawalny od razu jako
chrzeécijaniski, Scisle zwiazany z Pismem Swietym i odpowiedni do
uzytku liturgicznego; postepowano w sposob uderzajaco podobny do
realizacji rady udzielonej w instrukgji Liturgiam authenticam®. Szczegol-
nie godny uwagi jest fakt, ze laciriskie Psalterze, ktore wylonily sie z tej
tradycji, nasladujg rytmiczna budowe poezji hebrajskiej i sa przystoso-
wane do $piewu.

S.  Konstytucja o liturgii swietej II Soboru Watykanskiego Sacrosanctum
Concilium zdecydowanie potwierdzila warto$¢ taciny chrzescijanskiej.
O hymnach méwi ona po prostu:

Hymnom, o ile uzna si¢ to za wlasciwe, nalezy przywrécic¢ forme

pierwotng’.

O Psalterzu konstytucja moéwi, ze jego przeglad:

Winien wzigc pod uwage lacing chrzescijariskq, zastosowanie litur-

giczne, takze w Spiewie, oraz calq tradycje Kosciola taciriskiego®.

¢ Liturgiam authenticam, nr 27: archaizmy, ,wyrazy lub powiedzenia pozornie niestosowne”

(yvocabula aut locutiones specie inelegantes continentu”) wywodzace si¢ z dostownego
przekladu oraz inne czynniki moga przyczyni¢ si¢ do wytworzenia ,sakralnego stylu, ktory
powinno sie tez uznaé za jezyk éciéle liturgiczny” (,,stylum sacrum, qui et tamquam sermo proprie
liturgicus agnoscatur”). Por. nr 40 o unikaniu ,sposobu méwienia” uzywanego w niekatolickim
i niechrze$cijaniskim jezyku religijnym (,loquendi consuetudine communitatum ecclesialium
non catholicarum, aut aliarum religionum”). Por. instrukcje Varietates legitimae (1994), nr 53:
,pewne stowa ze zwyklej faciny (memoria, sacramentum) nabraly innego znaczenia w wierze
chrzedcijanskiej”

7 Sacrosanctum Concilium, nr 93: ,Hymni, quantum expedire videtur, ad pristinam formam
restituantur’,

8 Sacrosanctum Concilium, nr 91: ,respectu habito latinitatis christianae, usus liturgici etiam in

cantu, necnon totius traditionis latinae Ecclesiae”.
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Septuaginta i tradycja interpretacyjna

6. Podczas gdy Stary Testament Neowulgaty opiera sie na hebrajskim tek-
$cie masoreckim, Wulgata i dawne Psalterze lacinskie sa zalezne od Sep-
tuaginty (greckiego tlumaczenia Starego Testamentu). Instrukeja Varie-
tates legitimae (1994) opisuje tworzenie Septuaginty jako ,wzbogacenie
Pisma Swie;tego” dokonane ,pod Boskim natchnieniem™; poglad taki
odzwierciedla zgodng opinie Ojcéw Kosciola'®. Papiez Benedykt XVI
dowodzit niedawno, ze jest ona wyrazem dawniejszej hebrajskiej tradyciji
rekopi$miennej' i bardziej rozwinietego rozumienia teologicznego niz
bezposrednio dostepne dla nas wersje hebrajskie'>. Warto zauwazy¢, ze
uzywa sie jej niekiedy w Nowym Testamencie wilasnie z powodu jej nie-
zgodnodci z tekstem hebrajskim". To Septuaginta stanowita dla greckich

9

Instrukcja Varietates legitimae (1994), nr 9: ,Przeklad Ksiag $wietych na jezyk grecki
wprowadzit stowo Boze do $wiata, ktéry dotad byt na nie zamkniety, i pod Boskim natchnieniem
przyczynil si¢ do wzbogacenia Pisma Swigtego” (,Versio librorum sacrorum in graecam linguam
verbum Dei immisit in mundum, qui ei clausus erat, atque, Deo inspirante, ad Scripturas ipsas
locupletandas induxit”).

1 Sw. Augustyn napisal: ,Wszystko, co znajduje sie w Septuagincie, a czego nie ma

w tekstach hebrajskich, Duch [Bozy] wolal poda¢ do wiadomosci nie przez tamtych, ale przez
siedemdziesieciu, wskazujac w ten sposéb, ze jedni i drudzy byli Prorokami” (O paristwie Bozym,
18, 43). Zob. Richard Smith SI, Inspiration and Inerrancy, [w:] Brown i in., Jerome Biblical
Commentary (Geoffrey Chapman, London 1969), s. 499-514, nas. S11-12.

"' Zob. nizej przypis 20.
2 Papiez Benedykt XVI, Wiara, rozum i uniwersytet — wspomnienia i refleksje, wyklad na
spotkaniu z przedstawicielami §wiata nauki w Aula Magna Uniwersytetu Ratyzboniskiego (12
I1X 2006): ,Dzisiaj wiemy, ze grecki przeklad Starego Testamentu dokonany w Aleksandrii —
Septuaginta — jest czym$ wigcej niz zwyklym tlumaczeniem (by¢ moze zastugujacym nawet na
niezbyt pochlebna ocene) tekstu hebrajskiego: jest wistocie samoistnym §wiadectwem pisemnym
i konkretnym, waznym krokiem w dziejach Objawienia, w ktérym owo spotkanie dokonalo sie
w sposdb majacy decydujace znaczenie dla narodzin chrzescijanistwa i jego rozpowszechnienia”.

13 Najbardziej znanym przykladem, pochodzacym z proroctwa Izajasza (Iz 7, 14), sa stowa:

yDziewica pocznie”, w ktorych tlumacze Septuaginty oczekuja narodzin z Dziewicy; stowa te
wypowiedziane s3 z jasno$cia, ktdrej brakuje tekstowi hebrajskiemu. Wystepujace w Wulgacie
stowo ,virgo” idzie za ,hé parthenos” Septuaginty; hebrajskie ,alméih” mozna réwnie dobrze
przelozy¢ jako ,mloda niewiasta” Zob. R. Smith, dz. cyt.,, s. S11: ,W Nowym Testamencie
bardzo czesto cytuje sie raczej Septuaginte niz grecki przeklad oparty bezposrednio na tekécie
masoreckim. Ponadto, aby uzasadni¢ podstawowe dogmaty chrzescijanistwa, czasami dlatego
wlaénie cytuje sie Septuaginte, ze tekst hebrajski nie stanowi wsparcia dla konkretnej doktryny”.
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Ojcéw Kosciota podstawe do komentowania i egzegezy Pisma Swigte-
g0, a dzigki opartym na niej taciniskim przekladom Ojcowie i Doktorzy
Kosciota Zachodniego mogli tworzy¢ w tacznosci z nimi.

7.  Krétko méwiac: wlasny sposdb odczytania Starego Testamentu przez
tlumaczy Septuaginty tworzy kluczowe ogniwo w tradycji interpretacyj-
nej, przyswojonej i rozwijanej przez autoréw Nowego Testamentu oraz
Ojcoéw, Doktoréw i uczonych Kosciola az do wspdlczesnoéci. To wia-
$nie ta tradycja interpretacyjna odbija sie w liturgicznym zastosowaniu
Starego Testamentu, zwlaszcza psalméw, w dawnej lacinskiej tradycji
liturgiczne;j.

8.  Znaczenie ,calej tradycji Ko$ciola taciniskiego” jest wspomniane w przy-
toczonym wyzej fragmencie konstytucji Sacrosanctum Concilium i zde-
cydowanie potwierdzone w instrukcji Liturgiam authenticam:

Nalezy dolozy¢ starani, aby przeklady byly dostosowane do takiego
zrozumienia miejsc biblijnych, ktore przekazala praktyka liturgiczna
i tradycja Ojcow Kosciola, zwlaszcza gdy chodzi o teksty o wielkim
znaczeniu, jak psalmy i czytania stosowane w szczegdlnie uroczy-
stych celebracjach roku liturgicznego; w tych wypadkach usilnie nale-
zy dbac o to, aby przektad wyrazat przekazany sens chrystologiczny,
typologiczny lub duchowy oraz ukazywat jedno$c¢ i zwiqzek migdzy

obydwoma Testamentami'?.

Zachowanie tej interpretacyjnej tradycji w tekstach Mszalu z 1962 roku,
w przeciwieristwie do Neowulgaty, ilustruje Dodatek C'°.

" Liturgiam authenticam, nr 41: ,Opera detur, ut translationes ad intellectum locorum

biblicorum ab usuliturgico ac traditione Patrum Ecclesiae transmissum conformentur, praesertim
cum de textibus magni momenti agitur, sicut psalmi et lectiones in praecipuis celebrationibus
anni liturgici adhibitae; his in casibus diligentissime curetur oportet, ut translatio traditum
sensum christologicum, typologicum aut spiritualem exprimat atque unitatem et nexum inter
utrumque Testamentum manifestet” Ponownie: ,Tlumaczom trzeba nieustannie usilnie
przypomina¢, aby z uwagg $ledzili historie interpretacji”. Po raz kolejny: ,Pewne wyrazy, ktore
nalezg do skarbca calego Kosciola pierwotnego albo wielkiej jego czesci, oraz inne, wlaczone do
dziedzictwa ludzkiego umystu, nalezy w przekladzie zachowywa¢” [tamze, nr 56].

1S Por.P. Jeffery, Translating Tradition. A chant historian reads , Liturgiam authenticam” (Liturgical
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9. Odnowienie dawnych tekstow liturgicznych przez papiezy $w. Piusa V'¢,
Klemensa VIII'? i §w. Piusa X'® jest dowodem wielkiego szacunku dla
autentycznych tekstéw (zob. Dodatek B) i podnosi kwestie ciagtosci kul-
tu, wigzaca si¢ z zagadnieniem tradycji interpretacyjnej. Postugujac sie
ipsissima verba niezliczonych pokolenl naszych katolickich poprzedni-
kéw, przez rozwazanie tych samych tekstéw przezywamy te same czyn-
nosci liturgiczne". Jak to wyrazit papiez Benedykt XVI:

Do rytuatu przynalezy takze element diachroniczny, modlitwa z Oj-
cami Kosciola i Apostotami. [...] Obrzqdki sq [...] formami tradycji
apostolskiej i jej rozwoju w wielkich przestrzeniach tradycji. [...] ,Bo-
ska liturgia” [...] uksztaltowana jest zgodnie z dziejowosciq Bozego
dzialania, podobnie jak stowo Pisma ksztattowane jest przez ludzi
oraz ich otwartos¢ na to stowo. [...] Znaczenie obrzqdkéw mozna
Smiato przyréwnaé do znaczenia wielkich wyznan wiary Kosciola

starozytnego”.

Press, Collegeville 2005), s. 33-39.
' Wstep do Missale Romanumz 1570 r.

7" Wstep do Missale Romanum z 1608 roku. O klementyriskiej odnowie autentycznych tekstow
liturgicznych (w przeciwieistwie do Wulgaty) zob. P. Jeffery, dz. cyt., s. S0-S2.

18

Wistep do Graduale Romanum z 1908 roku.

¥ To instynktowne przekonanie dobrze wyrazili anglikaiiscy uczeni, ktérzy w 1865 roku
wydali faciniska wersje Book of Common Prayer, pragnac zastosowaé ,te same stowa, ktore wziely
poczatek od najwybitniejszych Doktoréw Kosciola... Leona... Grzegorza..., ktére w ciagu tylu
stuleci byly drogie dla naszych poprzednikéw: Bedy... kréla Alfreda Wielkiego... Osmunda
i Anzelma, i innych w ich poboznym obcowaniu z niebem (>in pio cum coelis commercio cordi
fuere«)”, w: W. Bright, P.G. Medd, Libri Precum Publicarum Ecclesiae Anglicanae Versio Latina,
Rivington, Londini-Oxonii-Cantabrigiae 1865.

20 Kard. J. Ratzinger, Duch liturgii, s. 147-150. Zob. tez papiez Benedykt XVI, List do
biskupéw towarzyszacy motu proprio Summorum Pontificum: ,W historii jest rozw6j i postep,
ale bez zadnego rozlamu. To, co dla poprzednich pokolen bylo $wiete, réwniez dla nas pozostaje
$wiete i wielkie”
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10. Chociaz Psalterz Piusowy' i Neowulgate** przygotowywano, troszczac
sie o doktadno$¢, nieuchronnie wyrazaja one powszechna opinie nauko-
wa epoki, w ktérej powstawaly. Ujmujac rzecz ogélnie: od czasu opra-
cowania tych tlumaczen w biblistyce zaszly glebokie zmiany. W coraz
wigkszym stopniu dostrzega si¢ problem z definitywnym ustaleniem
oryginalnego tekstu®, a wiele prostych, praktycznych regul, ktérymi kie-
rowali sie naukowcy, podano w watpliwo$¢*. W rzeczywisto$ci wszyst-
kie przeklady opieraja si¢ na pogladach uczonych, ktére moga zosta¢
zrewidowane w $wietle zgromadzonych dowodéw, oraz na chwiejnych
tendencjach w $wiecie nauki. Poniewaz liturgia potrzebuje niezmien-
nej podstawy Pisma Swigtego, musimy pogodzi¢ si¢ z faktem, ze nasze

*' Np. Psalterz Piusowy opublikowano w przeddzien odkrycia zwojéw znad Morza Martwego,

ktére niekiedy przyznaly racje Septuagincie wbrew masoreckim tekstem hebrajskim, bedacym
podstawa tlumaczenia Piusowego. Zob. Raymond Brown, D.W. Johnson, Kevin O’Connell,
Texts and Versions, [w:] R. Brown i in, The New Jerome Biblical Commentary (Geoffrey
Chapman, London 1986, s. 1083-1112, na s. 1086: w rekopisach z Qumran ,znajduje si¢ wiele
alternatywnych lekeji i rozwinig¢, ktore w $redniowiecznych hebrajskich rekopisach tradycji
masoreckiej nie maja swych odpowiednikéw, a ktére czesto byly juz znane Zrédlom greckim
i samarytariskim”.

*  Analogicznie: Nowy Testament Neowulgaty opieral si¢ na dwoch pierwszych wydaniach
United Bible Societies’ Greek New Testament (z 1966 i 1968 roku). Wystepowal w nich mocno
krytykowany system oznaczania odmiennych lekcji (A, B, C, D) wskazujacy (wedtug wydawcéw)
na ich ,wzgledny stopien pewnosci’, ktéry porzucono w pézniejszych wydaniach. W recenzji 4.
wydania prof. J.K. Elliott odni6st sie do ,,dziwacznego i czesto krytykowanego systemu oznaczeri
literowych”, nazywajac go ,arbitralnym i zmiennym’, i konkludujac, ze ,nawet tutaj wydawcy
przyznaja, ze 6w »tekst standardowy« nie jest ustalony na zawsze i moze sie zmieni¢”. J.K. Elliott,
New Testament Textual Criticism. The Application of thoroughgoing principles (Brill, Leiden 2010),
5. 557-558.

% EJ. Epp, B.R. Gaventa, Junia. The First Woman Apostle (Augsburg Fortress Publishers,
Minneapolis 2005), s. 5, o problemie z ustaleniem niezmiennego i precyzyjnego ,oryginalnego
tekstu autorskiego”. Jednym z czynnikdw, ktéry na to wplynal, byto zrozumienie przez znawcow
kultury klasycznej (np. Rosalind Thomas) i badaczy Nowego Testamentu (np. Lovedaya
Alexandra), ze przy zajmowaniu sie epoka, w ktérej druk jeszcze nie umozliwial definitywnych
yedycji’, badanie ,piémiennodci” i jego zwiazku z ,oralnoécia” moze nas wiele nauczy¢ o celu,
genezie i rozwoju réznych rodzajéw tekstu.

**  Aby da¢ tylko jeden przyklad: zalozenie, ze prawdopodobniejsze jest powstanie dluzszych

wersji tekstu wskutek interpolacji niz krétszych przez okrojenie, stracilo uznanie. E.J. Epp, tamze:
»zardwno ta prostota, jak i towarzyszaca jej naiwnos¢ krytyki tekstu Nowego Testamentu zaczely
sie kruszy¢”.
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teksty liturgiczne nie zawsze beda zgodne z najnowsza wspolng opinig
uczonych.

11. Papiez Pius XII w encyklice Divino afflante Spiritu wprowadzil wazne
rozrdznienie dotyczace tej sprawy:

Ten wyjqtkowy autorytet Wulgaty, jej tzw. autentycznosc, nie zostal
wigc ogloszony przez Sobér [ Trydencki] przede wszystkim dla wzgle-
dow krytycznych, lecz raczej dla stusznego, tyle stuleci trwajgcego po-
stugiwania si¢ nig przez Koscioty. Ono dowodzi, jak Kosciét rozumiat
i jeszcze rozumie Wulgate: ze w sprawach wiary i obyczajow jest ona
zupelnie wolna od wszelkiego bledu, tak ze, jak to Kosciét stwierdza
i zaswiadcza, w rozprawach, wykladach, kazaniach moze by¢ uzy-
wana bez obawy bledu. Autentycznosé ta zatem nie jest w pierwszym

rzedzie krytyczna, ale raczej prawna®.

Uzywanie przez Kosciol Wulgaty nie zobowiazuje go do twierdzenia, ze jest
ona najdoktadniejszym z mozliwych przekladéw natchnionego tekstu he-
brajskiego. Jest ona raczej wyrazem wlasnej interpretacji tekstu przez Kosciot
i daje pewno$¢, ze nie wprowadzono do niego zadnych bledéw w dziedzinie
wiary i moralno$ci.

‘Whioski

12. Dawne teksty stosowane w tradycji liturgicznej Kosciola sa prawdzi-
wym skarbem. Stanowia wielkie osiagniecie chrze$cijaniskiej nauki i kul-
minacyjny moment rozwoju chrze$cijaniskiego stylu, majacy ogromne
znaczenie dla chrzescijaniskiej kultury®. Ponadto, postugujac sie nimi
obecnie, mozemy uzywa¢ tych samych sléw co wielu naszych przodkéw
w wierze i, co istotniejsze, jestesmy zdolni doceni¢ sposéb, w jaki zostaty

5 Papiez Pius XII, encyklika Divino afflante Spiritu (1943), cz. 11§ 1 c.

% Por. papiez Pawel VI, list apostolski Sacrificium laudis (1966): ,Poniewaz jezyk ten [czyli
lacina] jest w Ko$ciele laciiskim najobfitszym zrédlem kultury chrzeécijaniskiej i najbogatszym
skarbem poboznosci” (,cum sit in Ecclesia Latina christiani cultus humani fons uberrimus et
locupletissimus pietatis thesaurus”).
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one przez nich zastosowane w homiletyce, egzegezie i liturgii. Wartos¢
diachronicznej ciagloéci, jaka soba przedstawiaja, zostala podkreslona
w dokumentach Sacrosanctum Concilium i Liturgicam authenticam,
a takze przez papieza Benedykta XVI. Wynika stad, ze w formie nadzwy-
czajnej nalezy zachowa¢ stosowanie Wulgaty oraz dawnych Psalterzy
i opiera¢ sie na nich przy tworzeniu wszelkich nowych propriéw.
»Stalos¢” Psalterza, ,podstawowej ksiegi modlitw dla ludu chrzescijan-
skiego”, ktora zaleca Liturgiam authenticam®, zaburza niewatpliwie obec-
nos¢ elementéw Psalterza Piusowego w Mszale z 1962 roku. Instrukcja
Il Padre, incomprensibile (1996), skierowana do Ko$cioléw wschodnich,
wyraza sprawe jasno:

Pierwszym obowigzkiem kazdej odnowy liturgicznej na Wschodzie
(jak sig to réwniez dzieje w przypadku reformy liturgicznej na Za-
chodzie) jest ponowne odkrycie pelnej wiernosci wlasnym tradycjom
liturgicznym przez korzystanie z ich bogactw oraz usuniecie tego,

co naruszylo ich autentycznosé.

W $wietle orzeczenia konstytucji Sacrosanctum Concilium nie ma, jak sie

zdaje, watpliwosci, ze Psalterz Piusowy (wraz z kantykami) oraz poprawio-
ne hymny brewiarzowe Urbana VIII stanowia — by postuzy¢ sie tutaj in-

nym wyrazeniem z Il Padre — ,nienaturalny wtre

"’ w obrebie liturgicznej

tradycji reprezentowanej przez Mszal z 1962 roku i zwiazane z nim ksiegi
liturgiczne. A zatem, uwzgledniwszy to wszystko, najlepiej byloby je zasta-
pi¢ odpowiednimi ustepami Psalterza gallikanskiego, kantykami Wulgaty
i oryginalnymi $redniowiecznymi hymnami brewiarzowymi.

27

28

29

Liturgiam authenticam, nr 36.

Il Padre incomprensibile, nr 18.

Tamze, nr 58.
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Dodatki

DODATEK A: PSALTERZ PIUSOWY (WRAZ Z KANTYKAMI)
ZNAJDUJACY SIE W KSIEGACH Z 1962 ROKU

W Praeparatio ad Missam: psalmy 83, 84, 85, 1151129
W Gratiarum Actio post Missam: Benedicite i Ps 150

W zreformowanych obrzedach Wielkiego Tygodnia (1955): Wielki Czwartek:
Ps 21 (towarzyszacy obnazaniu oltarzy)

Wigilia wielkanocna, w nastepujacych po niej laudesach: Benedictus

1V, $w. Jozefa RzemiesInika: werset psalmowy introitu; respons i werset gradu-
alu; traktus; ofertorium

31V, NMP Kroélowej: werset psalmowy introitu; werset gradualu
1S VIII, Wniebowziecie NMP: respons i werset graduatu

3 IX, $w. Piusa X: antyfona i psalm introitu; respons i werset graduatu; werset
do Alleluja; traktus; podwojne Alleluja na okres wielkanocny

Pro aliquibus locis, 6 V, $w. Dominika Savio: psalm introitu; gradual, Alleluja,
traktus, ofertorium

Pro aliquibus locis, 6 VII, $w. Marii Goretti: antyfona i psalm introitu; respons
i werset graduatu; Alleluja; traktus

(Warto tez wspomnie¢, ze Breviarium Romanum z 1962 roku z Psalterzem Wul-
gaty zachowuje Psalterz Piusowy dla — majacych wiasne psalmy na $wieto
i oktawe — oficjéow Bozego Narodzenia i Wielkanocy, jak i antyfony, kapitula
i responsoria przeznaczone do ulozonych po 1945 roku oficjéw o $wietych:
$w. Jozefie Rzemie$lniku, $w. Piusie X itp.).
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DODATEK B: HISTORYCZNE PRZYKEADY ODNOWIENIA
AUTENTYCZNYCH TEKSTOW LITURGICZNYCH

Missale Romanum z 1570 roku
3. niedziela Adwentu, introit

Antyfona (Flp 4, 4-6): ,Gaudete in Domino semper: iterum dico, gaudete.
Modestia vestra nota sit omnibus hominibus: Dominus enim prope est. Nihil
solliciti sitis, sed in omni oratione petitiones vestrae innotescant apud Deum”.

Psalm: (Ps 84, 2) ,Benedixisti, Domine, terram tuam: avertisti captivitatem

Jacob”
Missale Romanum z 1474 roku

Zamiast wersetu psalmu bylo ,Et pax Dei quae exsuperat omnem sensum cu-
stodiat corda vestra et intelligentias vestras in Christo lesu” (Flp 4, 7 — dalszy
ciag tekstu epistoly uzytego w antyfonie).

4. niedziela Adwentu (oraz $roda Suchych Dni Adwentu), introit

Antyfona (Iz 45, 8): ,Rorate caeli, desuper, et nubes pluant justum: aperiatur
terra, et germinet Salvatorem”

Psalm (Ps 18, 2): ,Caeli enarrant gloriam Dei: et opera manuum ejus annuntiat
firmamentum”.

Missale Romanum z 1474 roku

Zamiast psalmu bylo: ,Et justitia oriatur simul ego Dominus creavi eum...”
(dalszy ciag tekstu Izajasza z antyfony).

Graduale Romanum z 1908 roku

26 XII, $w. Szczepana: introit: Ps 118,23
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,Et enim sederunt principes, et adversum me loquebantur” (wczesne rekopisy
choratowe).

Graduale Romanum z 1871 roku

Bylo: ,Sederunt principes, et adversum me loquebantur” (tekst zmieniony
przypuszczalnie ze wzgledéw stylistycznych).

10. niedziela po Zestaniu Ducha Sw,, introit: Ps 54, 17
,2Dum clamarem ad Dominum...” (wczesne rekopisy choralowe).
Graduale Romanum z 1871 roku

Bylo: ,Cum clamarem ad Dominum...” (tekst zmieniony przypuszczalnie
ze wzgledéw stylistycznych).

Nie odnowionych tekstow uzywano nadal w pézniejszych wydaniach Missale
Romanum.

DODATEK C: DAWNE TEKSTY EACINSKIE I NEOWULGATA

Niedziela wielkanocna: introit: Ps 138 [139], 18, Psalterz rzymski:
,Resurrexi et adhuc tecum sum” (,Powstalem i nadal jestem z Tobg”).

(Psalterz gallikaniski: ,exsurrexi et adhuc sum tecum”: ,Wstalem...” Z taka wer-
sja mial do czynienia §w. Augustyn, ktéry réwniez interpretowal ten tekst jako
odnoszacy si¢ do zmartwychwstania).

Neowulgata: ,,Si ad finem pervenerim, adhuc sum tecum” (,Gdybym doszedt
do korica, nadal jestem z Tobg”).

Neowulgata wyklucza tradycje interpretacyjna odnoszaca si¢ do zmartwych-
wstania, ktorej przejawem jest liturgiczne zastosowanie tego tekstu.

Swieto $w. Andrzeja: [introit i ofertorium] Ps 138, 17:
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»Mihi autem nimis honorati sunt amici tui, Deus: nimis confortatus est princi-
patus eorum” (,,A u mnie w wielkiej czci s przyjaciele Twoi, Boze, bardzo sie
wzmocnilo ich panowanie”).

Neowulgata: »Mihi autem nimis pretiosae cogitationes tuae, Deus; nimis gravis
summa earum” (,,Jak bezcenne s dla mnie Twoje mysli, Boze, jak niezmierzona
jestich liczba!”).

Neowulgata wyklucza tradycje interpretacyjna odnoszaca sie do apostolow.

Liturgia Horarum: poniedzialek 4. tygodnia Wielkiego Postu, godzina
czytan

Kpt 16, 13-14 oraz urywek z Orygenesa stanowiacy objasnienie.

Werset z Kpt 16, 13-14 w Wulgacie, idacej za Septuaginta, brzmi tak: ,Wez-
mie tez nieco krwi cielca i pokropi palcem siedemkro¢ w strone ublagalni na
wschéd storica”. Orygenes wyjasnia znaczenie wschodu. Jednak Neowulgata,
idac za hebrajskim tekstem masoreckim, ma ,,...i siedem razy pokropi palcem
przed przeblagalniy”

Ps 19 (18), 6-7, odczytywany przez greckich i lacinskich Ojcéw Kosciola
w mniej lub bardziej identycznych tekstach Septuaginty i dawnych Psalterzy la-
cinskich, dat poczatek tradycyjnemu opisowi, zgodnie z ktérym Przedwieczny
Syn postawil swéj przybytek w storicu komnaty $lubnej tona Dziewicy i jed-
noczac dwie natury, ludzka i Boska, wychodzi jak olbrzym, aby przebiec droge
swego wcielonego zycia. Neowulgata zaburza ten obraz, ktdry stal sie podstawa
dla trzech hymnéw Oficjum: Conditor alme siderum, Veni redemptor gentium
i Fit porta Christi pervia.
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Streszczenie:

Zaistnienie ,formy nadzwyczajnej” rytu rzymskiego stalo si¢ faktem
w wyniku nieprzewidzianych zdarzen historycznych i mozna by sa-
dzi¢, ze po krotszym lub dluzszym czasie formy ,zwyczajna” i ,nad-
zwyczajna” winny ulec jakiemus$ zespoleniu. Jednakze wystepowanie
pluralizmu liturgicznego w Kosciele, tak na Wschodzie, jak i na Za-
chodzie, nigdy nie budzilo zaklopotania, lecz raczej uznawano je za
oznake zywotnosci. Z naciskiem potwierdzaja to niektore dokumenty
IT Soboru Watykanskiego oraz nastepujace po nim Magisterium.
»Ideal” réznorodnosci liturgicznej raczej wyraza jednos$¢ wiary, niz
ja oslabia, jako ze odmienne formy liturgiczne sa wcieleniem wiary
w réznych warunkach, zwracaja uwage na odmienne przemyslenia
teologiczne i maja swq role w przyczynianiu sie do jednosci Kosciola.
Koscidl az do dzisiejszego dnia nieustannie wspieral istniejace formy,
a nawet wprowadzal nowe, jak réwniez angazowal sie w chronienie
ich przed niewlasciwym wplywem (zwyczajnego) rytu rzymskiego,
co mogloby umniejszy¢ ich charakterystyczny wklad w zycie Ko$ciola.

Pluralizm w liturgii i zgodno$¢ w wierze
1. Niniejsze opracowanie (nie zajmujac sie przyszlym rozwojem formy

zwyczajnej) stawia sobie za cel oméwienie kwestii, czy istnienie jakiegos
dodatku, jakiej$ ,nadzwyczajnej” ,formy” rytu rzymskiego jest proble-

matyczne, a co za tym idzie, czy powinno by¢ zastapione w dtuzszym lub

krotszym horyzoncie czasowym jedna, zespolong forma rytu rzymskiego.

2. Chociaz zaistnienie obok siebie dwdch form rytu rzymskiego mozna
okregli¢ jako przypadek’, to wielo§¢ form liturgicznych w Kosciele nie

Benedykt XVI, List do biskupéw towarzyszacy motu proprio Summorum Pontificum
(2007): ,W momencie wprowadzenia nowego Mszalu nie wydawalo si¢ koniecznym
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jest sama w sobie ani czyms§ nienormalnym, ani godnym pozatowania.
Warto zauwazy¢, ze w konstytucji apostolskiej Quo primum (1570)
$w. Pius V dal mocny argument na rzecz zachowania czcigodnych ry-
téow?, a Sobdr Watykanski II w konstytucji Sacrosanctum Concilium
potwierdza:

trzymajqc sig wiernie tradycji, Sobér Swigty oswiadcza, iz Swigta Mat-
ka Kosciél uwaza za réwne w prawach i godnosci wszystkie prawnie
uznane obrzqdki i ze chee je na przysztos¢ zachowaé i zapewnic im

wszelki rozwdj’.
I dalej:

W sprawach, ktdre nie dotyczq wiary lub dobra powszechnego, Ko-

$ci6t nie chce narzucaé sztywnych, jednolitych form nawet w liturgii*.

ustanawianie osobnych norm odnosnie do mozliwosci postugiwania si¢ poprzednim Mszalem.
Prawdopodobnie zakladano, ze bedzie to dotyczylo nielicznych, pojedynczych przypadkéw,
ktore beda rozwiazane indywidualnie i na miejscu. Potem jednak szybko sie okazalo, ze niemato

wiernych jest mocno przywiazanych do tej formy obrzadku rzymskiego [ ... ]”

> Przyjecie Mszalu Rzymskiego na niekorzy$¢ innego obrzadku jest dozwolone tylko wobec

jednomyslnej decyzjikapitulykatedralnejlubzakonnej, aponadtozazgodabiskupalub przelozonego.
Sw. Pius V, konstytucja apostolska Quo primum (1570): Mszal Rzymski, w zrewidowanym wydaniu
z 1570 roku, nalezy stosowa¢ we wszystkich kosciotach, ,chyba ze od samego ich ustanowienia
(przy aprobacie Stolicy Apostolskiej) albo zgodnie ze zwyczajem Msze odprawia sie tam inaczej;
ustanowienie takie albo zwyczaj ma trwa¢ w nieprzerwany sposob co najmniej przez 200 lat;
w tych przypadkach w zaden sposéb nie odbieramy ustanowionych albo zwyczajowych praw do
celebrowania takiej Mszy. Gdyby za§ Mszat ten, ktory obecnie postanowilismy wyda¢, odpowiadat
im bardziej, zezwalamy na sprawowanie Mszy wedlug niego za wspélng zgoda biskupa (lub
przelozonego) oraz calej kapituly, przy braku jakiegokolwiek sprzeciwu” (,nisi ab ipsa prima
institutione a Sede Apostolica adprobata, vel consuetudine, quae, vel ipsa institutio super ducentos
annos Missarum celebrandarum in eisdem Ecclesiis assidue observata sit: a quibus, ut praefatam
celebrandi constitutionem vel consuetudinem nequaquam auferimus; sic si Missale hoc, quod
nunc in lucem edi curavimus, iisdem magis placeret, de Episcopi, vel Praelati, Capitulique universi
consensu, ut quibusvis non obstantibus, iuxta illud Missas celebrare possint, permittimus”).

*  Konstytucja o liturgii Sacrosanctum Concilium Soboru Watykanskiego II, nr 4: ,Traditioni

denique fideliter obsequens, Sacrosanctum Concilium declarat Sanctam Matrem Ecclesiam
omnes Ritus legitime agnitos aequo iure atque honore habere, eosque in posterum servari et
omnimode foveri velle”.

* Sacrosanctum Concilium, nr 37: ,Ecclesia, in iis quae fidem aut bonum totius communitatis

non tangunt, rigidam unius tenoris formam ne in Liturgia quidem imponere cupit”.
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Moéwiac o wieloéci rytéw, soborowy dekret Orientalium Ecclesiarum
podkregla, ze ,ré6znorodnoéé ta w Koéciele nie tylko nie przynosi szkody
jego jednosci, ale ja raczej uwydatnia”™.

3. W Kodciele lacinskim historycznym przejawem tej zasady byla wielka
réznorodno$é rytéw i obrzeddw, zaréwno ograniczonych terytorial-
nie (zwlaszcza chodzi tu o ryt ambrozjaniski i mozarabski), jak i spe-
cyficznych dla zakonéw. W éredniowieczu franciszkanie w regionach
z lokalnymi zwyczajami uzywali Missale seraphicum (blisko zwigzanego
z obrzadkiem rzymskim), a w czasach wspélczesnych (przed Sobo-
rem) parafie dominikanskie i norbertariskie zachowaly swoje wia-
sne tradycje liturgiczne na terenach z dominujacym rytem rzymskim.
W dzisiejszych czasach Kos$cioly Wschodnie mozna napotkaé na zie-
miach ,,0 przewazajacej tradycji lacinskiej™ i nie rodzi to zadnych pro-
bleméw. Sw. Jan Pawet IT widzial w tym sposobno$¢ do poznania rytow
wschodnich przez katolikéw ,facinskich™. Niedawno papiez Benedykt
XVI dal impuls do stworzenia nowego rytu dla cztonkéw wspélnoty
anglikanskiej, przyjetych do pelnej jednosci ze Stolica Apostolska, aby

zachowac w ltonie Kosciota katolickiego zywe tradycje duchowe, li-
turgiczne i duszpasterskie Wspdlnoty anglikariskiej jako cenny dar
umacniajgcy wiare swoich czlonkéw i bogactwo, ktérym mozna sig
dzieli¢ z innymi®.

> Dekret Orientalium Ecclesiarum Soboru Watykariskiego II, nr 2: ,ita ut varietas in Ecclesia

nedum eiusdem noceat unitati, eam potius declaret”
6

Instrukcja Il Padre, incomprensibile (1996), nr 10.

7 List apostolski éw. Jana Pawla II Orientale lumen (1995), nr 24: ,Jestem przekonany, ze waz-

ng droga wzrastania we wzajemnym zrozumieniu i w jednosci jest poglebianie wiedzy o sobie
nawzajem. Synowie Kosciota katolickiego znaja juz drogi, jakie Stolica Apostolska im wskazala,
aby mogli osiagna¢ ten cel: poznawanie liturgii Koéciotéw Wschodu” (,,Putamus sane magnum
pondus ad crescendum in mutua comprehensione atque unitate tribuendum esse meliori mutuae
intellegentiae. Catholicae Ecclesiae filii iam noverunt vias quas Sancta Sedes significavit ut ii eiu-
smodi propositum consequi valeant: liturgiam Ecclesiarum Orientalium noscere [poprawione
z ,nascere”]”). Cytowany fragment koriczy sie odniesieniem do instrukcji In ecclesiasticam futu-
rorum (1979), nr 48.

Benedykt XVI, Konstytucja apostolska Anglicanorum coetibus (2009), nr IIL.
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Jak napisal $w. Jan Pawet II, odnoszac si¢ do Dekretu o ekumenizmie
Unitatis redintegratio Soboru Watykanskiego I1°:

odnajdujemy sile i entuzjazm, by ozywi¢ poszukiwanie harmonii

w duchu autentyzmu i réznorodnosci, ktéry jest ideatem Kosciola™.

4.  Benedykt XVI, nawigzujac do dwdch form rytu rzymskiego, podkresla
zgodno$¢ wiary, ktora jest podstawg pluralizmu form liturgicznych'. Za-
raz tez potwierdza warto$¢ i ortodoksje formy nadzwyczajnej:

To, co dla poprzednich pokoleri bylo Swigte, réwniez dla nas pozo-
staje Swigte i wielkie, i nie moze by¢ nagle catkowicie zabronione albo
uznane za szkodliwe. Nam wszystkim przynosi korzys¢ zachowywa-
nie wartosci, jakie wyrosly z wiary i z modlitwy Kosciola, oraz przy-

znanie im slusznego miejsca'.
Wartos¢ pluralizmu

S.  Pluralizm jest ,idealem” z dwoch zasadniczych powodéw. Po pierwsze,
jak to wyraza instrukcja I Padre, incomprensibile, powtarzajac za Orien-

®  Dekret Unitatis redintegratio Soboru Watykariskiego II, nr 4: ,Strzegac jednosci w rzeczach

koniecznych, niech wszyscy zachowaja w Kosciele nalezna wolno$¢, stosownie do zleconych
sobie zadan, zarébwno w réznych formach zycia duchowego i karnosci, jak tez w rozmaitosci
obrzedéw liturgicznych, owszem nawet w teologicznym opracowaniu objawionej prawdy:
we wszystkim za$ niech pielegnuja milos¢. W ten sposob dzialajac sami, beda z kazdym dniem
coraz pelniej objawia¢ w calym tego slowa znaczeniu katolicko$¢, a zarazem i apostolsko$é
Koéciola” (,,In necessariis unitatem custodientes, omnes in Ecclesia, secundum munus unicuique
datum, cum in variis formis vitae spiritualis et disciplinae, tum in diversitate liturgicorum
rituum, immo et in theologica veritatis revelatae elaboratione, debitam libertatem servent; in
omnibus vero caritatem colant. Hac enim agendi ratione ipsi veri nominis catholicitatem simul et
apostolicitatem Ecclesiae in dies plenius manifestabunt”).

' Orientale lumen, nr 2: ,satis iterum virium reperimus ac studii ut ea in veritate ac

multiplicitate concordiae augeamus conquisitionem quae Ecclesiae remanet propositum
optimum”.

" List do biskupéw towarzyszacy motu proprio Summorum Pontificum: ,Nie ma zadnej
sprzecznosci pomiedzy tymi dwoma wydaniami Rytu Rzymskiego”

12

List do biskupow.
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talium Ecclesiarum® i instrukcja Varietates legitimae (1994)', odmienne
ryty sa wcieleniem wiary w réznych warunkach:

Wielos¢ liturgii wschodnich w zaden sposéb nie narusza jednosci Ko-
Sciola, a raczej jg wzmacnia, pozwalajgc Kosciolowi zapuscic korze-

nie w konkretnych okolicznosciach miejsca i czasu’.

6. Po drugie, Unitatis redintegratio przypomina nam, ze rézne tradycje teo-
logiczne, majace wlasne formy liturgicznej ekspresji, s3 podstawa do
uzupelniajacych sie spojrzen teologicznych.

Na Wschodzie i na Zachodzie do badati nad prawdg objawiong sto-
sowano odmienne metody i podejscia w celu poznania i wyznawania
prawd Bozych. Stqd nic dziwnego, ze niektére aspekty objawionych
tajemnic czasem znajdujq stosowniejsze ujecie i lepsze naswietlenie
u jednych niz u drugich, tak Ze trzeba powiedziec, iz te odmienne sfor-
mulowania teologiczne nierzadko raczej si¢ wzajem uzupelniajg, niz

przeciwstawiajg'®.

Y Dekret Orientalium Ecclesiarum Soboru Watykanskiego II, nr 2: ,r6znorodnos¢ ta w Kosciele

nie tylko nie przynosi szkody jego jednosci, ale ja raczej uwydatnia. W zamierzeniu bowiem
Kosciota katolickiego lezy, aby nienaruszone pozostaly tradycje kazdego partykularnego Kosciola
czy obrzadku. A takze pragnie on dostosowywaé swdj sposob zycia do zmiennych warunkéw
czasu i miejsca” (,varietas in Ecclesia nedum eiusdem noceat unitati, eam potius declaret;
Ecclesiae enim catholicae hoc propositum est, ut salvae et integrae maneant uniuscuiusque
particularis Ecclesiae seu ritus traditiones, eademque pariter vult suam vitae rationem aptare
variis temporum locorumgque necessitatibus”).

" Instrukcja Varietates legitimae (1994), nr 4: ,Konstytucja Sacrosanctum Concilium méwita

o dostosowaniu liturgii, wskazujac jego niektére formy. Nastepnie Urzad Nauczycielski
Kosciola uzyl terminu »inkulturacja« dla bardzo konkretnego okreslenia »wcielenia Ewangelii
w kultury miejscowe, a jednocze$nie wprowadzenia tychze kultur do zycia Ko$ciola« [Przypis:
$w. Jan Pawel 11, encyklika Slavorum apostoli (1985), nr 21]. »Inkulturacja oznacza wewnetrzna
transformacje autentycznych wartoéci kulturowych poprzez ich integracje z chrzedcijanstwem
i zakorzenienie chrze$cijanistwa w réznorodnych ludzkich kulturach«. [Przypis: $w. Jan Pawel II,
encyklika Redemptoris missio (1990), nr 52]”.

1S Il Padre, incomprensibile, nr 18.

16  Unitatis redintegratio, nr 17: ,Etenim in veritatis revelatae exploratione methodi gressusque
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7. Papiez Benedykt XVI napisal o Mszale z 1962 roku jako o cennym po-
twierdzeniu konkretnych prawd:

Mozliwos¢ [celebrowania wedlug Mszatu z 1962 roku] jest najmoc-
niejszym, a stqd najtrudniejszym do zniesienia sprzeciwem wobec
opinii tego, kto sqdzi, ze wiara w Eucharysti¢ sformutowana przez

Trydent utracila swojq waznos¢".

8. Pewne warto$ciowe cechy formy nadzwyczajnej sa wspdlne z litur-
gia uzywana przez ordynariat dla bylych anglikanéw (Anglican Use)*,
a inne — z rytami wschodnimi. Odwolywanie sie przez obrzadki
wschodnie do ,calej osoby ludzkiej” w jej kompletnosci®® zostalo juz
omowione w Positio nr 2%°. Kolejna cecha jest wiernos¢ tradycji:

diversi ad divina cognoscenda et confitenda in Oriente et in Occidente adhibiti sunt. Unde
mirum non est quosdam aspectus mysterii revelati quandoque magis congrue percipi et in
meliorem lucem poni ab uno quam ab altero, ita ut tunc variae illae theologicae formulae non
raro potius inter se compleri dicendae sint quam opponi”. Por. list apostolski Orientale lumen,
nr 5: ,Chrzeécijaniska tradycja wschodnia wiaze si¢ z pewnym sposobem przyjmowania,
rozumieniaiprzezywania wiary w PanaJezusa. W tym sensie jest ona bardzo bliska chrzescijaniskiej
tradycji Zachodu, ktéra rodzi si¢ z tej samej wiary i nig si¢ karmi. R6zni si¢ jednak od niej w
zadziwiajacy i uprawniony sposob, gdyz chrzescijanin Wschodu ma wlasny styl odczuwania
i rozumienia, a zatem réwniez oryginalny sposob przezywania swej wiezi ze Zbawicielem”.
Por. takze dekret Orientalium Ecclesiarum, nr S: ,[Swiety Sobor] uroczyscie o$wiadcza, ze
Koscioly Wschodu jak i Zachodu maja prawo i obowiazek rzadzenia si¢ wedle wlasnych
osobnych przepisow, jako ze zaleca je czcigodna starodawno$¢ oraz ze bardziej odpowiadajg
obyczajom miejscowych wiernych i wydaja si¢ by¢ przydatniejsze do zadbania o dobro dusz”
(,Quamobrem sollemniter declarat, Ecclesias Orientis sicut et Occidentis iure pollere et officio
teneri se secundum proprias disciplinas peculiares regendi, utpote quae veneranda antiquitate
commendentur, moribus suorum fidelium magis sint congruae atque ad bonum animarum
consulendum aptiores videantur”).

17" Papiez Benedykt XVI (kard. Jézef Ratzinger), Teologia liturgii, ,Christianitas” (2001) nr 9, s.
21-34,nas. 23.

'8 Zwlaszcza w niedawno opublikowanym kalendarzu: Przedposcie, Suche Dni, Dni Krzyzowe

oraz Oktawa Pie¢dziesiatnicy.

' Orientale lumen, nr 11: ,tota sua cum persona’.

2 FIUV, Positio nr 2: ,Poboznos¢ liturgiczna i uczestniczenie wliturgii’, nr 9.
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Czesto czujemy sig dzisiaj zamknieci w granicach teraZniejszosci: czlo-
wiek jakby zagubit swiadomos¢, ze przynalezy do historii, ktéra go po-
przedza i po nim nastepuje. W tym wysitku okreslenia swojego miejsca
migdzy przeszlosciq a przyszloscig, z sercem wdzigcznym za dobro-
dziejstwa juz otrzymane i za te, ktérych oczekujemy, w szczegélnosci
Koscioty Wschodu dajg swiadectwo wyjatkowego poczucia cigglosci,

ktérego przejawem jest Tradycja i oczekiwanie eschatologiczne®.

Pluralizm i jednos$¢ Kosciola

9. Inny rodzaj warto$ci — tym razem majacy znaczenie ekumeniczne
— reprezentujg tradycje liturgiczne zaréwno Kosciotéw Wschodnich,
jaki ,rytu anglikanskiego” Pamietajac o tym, $w. Jan Pawel II zadat

pelnego poszanowania godnosci drugiego oraz odrzucenia tezy, ja-
koby calos¢ zwyczajéw i praktyk Kosciota taciriskiego byta bardziej
kompletna lub lepiej ukazywala pelni¢ poprawnej doktryny?.

Instrukcja Il Padre brzmi podobnie do Orientalium Ecclesiarum® i czyni
z ekumenizmu istotny czynnik rozwoju rytéw wschodnich.

W kazdym wysitku odnowy liturgicznej nalezy bra¢ pod uwage prak-
tyke naszych prawostawnych braci, znajqc jg, szanujgc jg i oddalajgc

2! Orientale lumen, nr 8: ,Captivos hodie saepius nos temporis praesentis esse sentimus: quasi

si notionem homo amiserit sese esse particulam alicuius historiae praecedentis et subsequentis.
Huic magno labori, quo contendit quis ut se inter praeteritum collocet futurumque tempus cum
grato sane animo tam de acceptis quam de donis postmodum accipiendis, clarum praestant
Orientales Ecclesiae sensum continuationis, quae sibi Traditionis atque eschatologicae
exspectationis nomina sumit”.

2 Orientale lumen, nr 20: ,Certe, hodiernae menti videtur vera coniunctio fieri posse aliorum

plene observata dignitate, dempta simul illa opinione universos mores et consuetudines Ecclesiae
Latinae pleniores esse et aptiores ad rectam doctrinam demonstrandam”.

»  Orientalium Ecclesiarum, nr 24: Katolicy wschodni winni promowa¢ jedno$¢ z innymi

chrzeécijanami wschodnimi m.in. przez ,skrupulatna wierno$¢ wobec starozytnych tradycji
wschodnich” (,religiosa erga antiqua traditiones orientales fidelitate”).
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si¢ od niej tak malo jak to tylko mozliwe, azeby nie zwigkszy¢ istnie-

jacego rozdzielenia [ ... ]**.

10. Po raz kolejny istnieje tutaj analogia z forma nadzwyczajng. Papiez
Benedykt XVI méwi o pilnej koniecznosci respektowania ,dawnej la-
ciniskiej tradycji liturgicznej” Kosciola, azeby, o ile to mozliwe, przezwy-
ciezy¢ podziaty w Kosciele?. Podzialy te odnoszg sie nie tylko do grup,
lecz takze niezliczonych pojedynczych wiernych, czujacych sie wyobco-
wanymi z Koéciola po wprowadzeniu reformy liturgicznej. Jak napisat
Benedykt XVI:

Widziatem, jak samowolne deformacje liturgii bardzo gleboko zrani-

ty osoby, ktére byly w pelni zakorzenione w wierze Kosciota®.

11. Trzeba tu réwniez wspomnie¢ o znaczeniu formy nadzwyczajnej rytu
rzymskiego dla ekumenizmu, jesli chodzi o prawoslawie. Sp. patriarcha
moskiewski Aleksy II, odnoszac si¢ do Summorum Pontificum, zauwazyl,
ze ,przywrdcenie i dowarto$ciowanie dawnej tradycji liturgicznej jest

»7

faktem, ktéry odbieramy pozytywnie™”.

** Il Padre, incomprensibile, nr 21.

»  List do biskupéw towarzyszacy motu proprio Summorum Pontificum: ,Takie spojrzenie na

przesztos¢ naklada dzi§ na nas obowiazek, aby uczyni¢ wszystko, co mozliwe, zeby wszystkim
tym, ktérzy rzeczywidcie pragna jednosci, byla dana mozliwos¢ pozostania w niej lub odnalezienia
jej na nowo”

*  Tamze.
27

Agencja prasowa Zenit donosila z Rzymu 29 sierpnia 2007 roku: ,Ruch Benedykta
XVI pozwalajacy na szersza celebracje wedlug Mszalu Rzymskiego z 1962 roku spotkat sie
z pozytywna reakcja prawostawnego patriarchy moskiewskiego Aleksego II. »Przywrdcenie
i dowarto$ciowanie dawnej tradycji liturgicznej jest faktem, ktéry odbieramy pozytywnie« —
powiedzial Aleksy IT w wywiadzie dla wioskiego dziennika Il Giornale. List apostolski Benedykta
XVI Summorum Pontificum, opublikowany w lipcu, wyjasnia nowe normy dopuszczajace
stosowanie Mszalu z 1962 roku jako nadzwyczajnej formy celebragji liturgicznej. »>My bardzo
mocno trzymamy sie tradycji” — kontynuuje Aleksy I1. »Bez wiernego stania na strazy tradycji
liturgicznej rosyjski Kosciél prawostawny nie bytby w stanie oprze¢ si¢ w epoce przesladowan«”.
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Podsumowanie

12. Pluralizm liturgiczny sam w sobie nie jest i nigdy nie byl powodem do
zaklopotania dla Koéciota, lecz przeciwnie — jest Zzrodlem jego zywot-
noéci. Ukazuje on odpowied? wiary na rézne warunki i przedstawia
skarb dopelniajacych sie wzajemnie ujeé teologicznych i duchowych.
Az do dnia dzisiejszego Stolica Apostolska potwierdzala i rozwijala r6z-
norodnos¢ rytéw i zwyczajow.

13. Analogicznie jak w przypadku obrzadkéw wschodnich, Ko$ciét zawsze
wspieral ryty i zwyczaje o godnym szacunku pochodzeniu w obrebie Ko-
$ciola lacinskiego i doktadal szczegdlnych staran, aby je zachowac, gdy
zdawalo sie, Ze juz niemal zanikaly lub ulegaly nadmiernemu wplywo-
wi obrzadku rzymskiego. Podobnie jak wspomniane juz ryty zakonne,
réwniez ryt mozarabski stanowi przyklad obrzadku o tak wielkiej war-
tosci historycznej i teologicznej, ze jakkolwiek ograniczone staloby sie
uzywanie jego ksiag, fakt sprawowania go nadal w pewnych miejscach
jest czyms, co nalezy doceni¢ i zachowaé. Bez wzgledu na to, jak bardzo
moze sie ograniczy¢ lub rozpowszechni¢ stosowanie formy nadzwyczaj-
nej w przyszlosci, bedzie ona mie¢ takze wartos¢ dla calego Kosciota,
ukazujac — jako zywa tradycja — bogate Zrédto duchowych i teologicz-
nych przemyslen, a takze glteboka tacznoéé z liturgicznym dziedzictwem
Kof$ciola tacinskiego.

14. Warto$¢ formy nadzwyczajnej potwierdzil papiez Benedykt XVI. Po-
dobnie jak obrzadki wschodnie, zachowa ona i rozwinie te warto$¢ dla
calego Kodciola tylko wtedy, gdy pozostanie wierna sobie samej, wla-
snemu duchowi i wlasnym tradycjom. Ta integralno$¢ jest réwniez ko-
nieczna z powodu jej znaczenia dla jednosci Ko$ciota. Mozna wyciagna¢
pewna nauke z losu rytéw wschodnich w poprzednich wiekach, gdy Sto-
lica Apostolska akceptowala zmiany, ktére dzi§ mozna uwazac za godne
pozalowania?.

28 Il Padre, incomprensibile, nr 24: ,Te ingerencje wynikaly z mentalnosci i przekonan danej
epoki, zgodnie z ktérymi uznawano pewna podrzedno$¢ liturgii nielacinskich wobec liturgii
obrzadku laciniskiego, uwazanego za » ritus praestantior«. Mogto to prowadzi¢ do ingerowania we
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1S. Trafne stowa instrukcji Il Padre, odnoszace si¢ do rytéw wschodnich,
moga réwnie dobrze dotyczy¢ nadzwyczajnej formy rytu rzymskiego:

Z powodéw historycznych i kulturowych zachowaly one bardziej bez-
posredniq ciqglos¢ z duchowq atmosferq poczgtkéw chrzescijaristwa.
W przywileju tym coraz czgsciej — réwniez na Zachodzie — widzi
sig nie znak stagnacji i wstecznictwa, lecz cennej wiernosci Zrédlom

zbawienia®.

wschodnie teksty liturgiczne, ktére dzisiaj, w $wietle badan i rozwoju teologii, wymagaja rewizji
polegajacej na powrocie do tradycji odziedziczonej po przodkach” Zob. dekret Orientalium
Ecclesiarum, nr 6: O obrzedach liturgicznych odpowiednich dla Ko$cioléw Wschodnich:
yWszystko to wiec maja z najwigksza wiernoscig zachowywa¢ wlasnie sami chrze$cijanie
wschodni, ktérzy tez powinni zdobywa¢ ciagle coraz wigksza znajomos¢ tych rzeczy i coraz
doskonalej je stosowa¢, a gdyby ze wzgledu na okolicznosci czasu lub 0s6b wbrew stusznosci
od nich odstapili, niechaj staraja si¢ powrdci¢ do tradycji odziedziczonej po przodkach” (,Haec
omnia, igitur, maxima fidelitate ab ipsis Orientalibus observanda sunt; qui quidem harum rerum
cognitionem in dies maiorem usumque perfectiorem acquirere debent, et, si ab iis ob temporum
vel personarum adiuncta indebite defecerint, ad avitas traditiones redire satagant”). Instrukcja
Varietates legitimae czyni podobne stwierdzenie na temat historii liturgii Zachodu (nr 17):
yWielokrotnie w historii obrzadek pokazal swoja zdolno$¢ przyjecia tekstow, §piewdw, gestow
i obrzedéw réznego pochodzenia oraz dostosowania sie do kultur lokalnych w krajach misyjnych,
nawet jesli w pewnych okresach przewazala troska o jednorodno$é¢ liturgiczna”. Przypisy do tego
fragmentu daja przyklady cech rytu rzymskiego przyswojonych z biegiem czasu w reakcji na
miejscowe warunki i odpowiedzi Magisterium na taki bieg wypadkdw.

¥ Il Padre, incomprensibile, nr 9.
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7: LACINA JAKO JEZYK LITURGICZNY

Streszczenie:

Lacina juz od bardzo wczesnego okresu jest normatywnym jezykiem
liturgii w Kosciele lacinskim oraz znacznej wigkszosci dokumentéw
nauczania Kosciola i jego administracji. Sw. papiez Jan XXIII w kon-
stytucji apostolskiej Veterum Sapientia podkresla wartoé¢ laciny jako
jezyka uniwersalnego, niezmiennego i pelnego godnosci. Wzrost mi-
gracji w ostatnich dziesigcioleciach nadal szczegdlng wartos$¢ uniwer-
salizmowi laciny. Pozostaje ona podstawowym jezykiem kultury i du-
chowosci Kosciola laciniskiego. Poslugiwanie si¢ nig w liturgii, nawet
tam, gdzie wierni moga mie¢ mala znajomos¢ tego jezyka, daje moz-
liwo$¢ wzbudzenia — jak to wyrazil $w. papiez Jan Pawel II — ,gle-
bokiego odczucia eucharystycznej Tajemnicy”, gdyz moze wspomaga¢
laczenie sie z majestatem i doniostoscia akgji liturgicznej. Lacina za-
tem, zwlaszcza w powiazaniu z odpowiednia formacja liturgiczna, nie
jest bynajmniej przeszkoda dla uczestnictwa, a moze stac si¢ pomoca.
Papiez Benedykt XVI prosil, aby alumni uczyli si¢ sprawowania litur-
gii po lacinie, zaznaczajac, Ze wiernych mozna nauczy¢ wielu tekstéw
i$piewow.

Wstep

1. Zwiazek miedzy tradycja liturgiczna Zachodu a jezykiem lacinskim
jest niezwykle $cisty. Ttumaczenie wzorcowego lacinskiego tekstu
liturgii rzymskiej na rézne jezyki narodowe do opcjonalnego sto-
sowania, jak dzieje si¢ to w formie zwyczajnej, jest czyms$ zupelnie
innym od ustanowienia na przyklad jezyka koptyjskiego lub staro-
-cerkiewno-slowianskiego jako wlasnych jezykéw liturgicznych dla
Kosciotéw lokalnych, jak sie to stalo w Ko$ciotach wschodnich'.

' Por. instrukcje Varietates legitimae (1994), nr 36: ,Poszukiwanie inkulturacji nie dazy do utwo-

rzenia nowych rodzin obrzadkéw; myslac natomiast o wymaganiach danej kultury, wprowadza
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Scisle mowiac, lacina pozostaje jezykiem liturgii obrzadku rzymskie-
go, nawet w formie zwyczajnej’.

2. Celem niniejszego artykulu jest ukazanie wartosci laciny nie tylko
w normatywnych tekstach liturgii, lecz takze podczas jej faktycznego
celebrowania. Wielu katolikéw ma dzisiaj niewielkie pojecie o liturgii
lacinskiej, a argumenty na jej korzys¢ trzeba szczegélowo wyliczaé. Spra-
wa zastgpienia czytan po lacinie przekladami na jezyki narodowe, do-
puszczonego we Mszy czytanej (Missa lecta) przez Instrukcje Universae
Ecclesiae®, wymaga oddzielnego potraktowania. Tutaj zwracamy uwage
na bardziej podstawowa kwestie: na prawdziwe znaczenie nienarodowe-
go jezyka liturgicznego — laciny.

3. Wydaje sie, ze liturgia Zachodu zostala raczej utozona od razu po laci-
nie, a nie przetlumaczona z innego jezyka we wczesnym, chociaz nie-
znanym dokladnie okresie’. Dla $w. Hilarego®, $w. Tomasza z Akwinu®

adaptacje, ktére zawsze pozostaja czescig obrzadku rzymskiego”. Cytowany fragment konczy sie
odnosnikiem do przeméwienia $w. papieza Jana Pawta II do uczestnikéw zgromadzenia plenar-
nego Kongregacji ds. Kultu Bozego i Dyscypliny Sakramentéw (26 1 1991), nr 3, AAS 83 (1991),
s. 940 (fragment): ,I nie nalezy rozumie¢ inkulturacji jako tworzenia alternatywnych rytéw”.

* Por. Kodeks prawa kanonicznego, kan. 928: ,Eucharysti¢ nalezy sprawowaé w jezyku

taciriskim lub innym jezyku, byleby teksty liturgiczne zostaly zgodnie z prawem zatwierdzone”
(,Eucharistica celebratio peragatur lingua latina aut alia lingua, dummodo textus liturgici
legitime approbati fuerint”).

3 Universae Ecclesiae nr 26.

4

Z pewnoscia przed koficem pontyfikatu papieza Damazego (366-384); por. §w. Ambrozy,
O sakramentach (De Sacramentis) IV, S, 21 i nastepne.

S Sw. Hilary z Poitiers (+ 366): Hil. Pict., Tractatus super Psalmos, prol. 15 (CSEL 22, s. 13):
yTajemnice Bozej woli i oczekiwanie blogostawionego Krolestwa glosi sie zwlaszcza w tych trzech
jezykach. Taka jest przyczyna postepowania Pitata, ktory w tych trzech jezykach dat napis, ze
Jezus Chrystus jest Krolem zydowskim”. Por. J 19, 19-20: ,A Pilat zrobit tez i napis i umiescit
nad krzyzem. A bylo napisane: »Jezus Nazareniski, krol zydowski«. Napis ten czytalo wielu
Zydéw, bo miejsce, gdzie zostal ukrzyzowany, byto blisko miasta. A bylo napisane po hebrajsku,
po grecku i po lacinie”.

¢ Sw. Tomasz z Akwinu, Super Sent., Lib. IV, d. 8 q. 2, a. 4, qc. 3 expos.: ,Trzeba wiedzied, ze
podczas sprawowania Mszy, kiedy uobecniana jest Meka Pariska, uzywa si¢ pewnych stéw grec-
kich..., pewnych hebrajskich... i pewnych tacinskich..., bo w tych trzech jezykach sporzadzono
napis na Krzyzu Chrystusowym”.
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i wielu innych autoréw stosowanie laciny (oraz greki i hebrajszczyzny)
jako jezyka sakralnego wiazalo si¢ z jej uzyciem w napisie na Krzyzu’.
Jak wspomniano w Positio nr 5%, liturgia rzymska postugiwala si¢ odreb-
na, chrzescijanska tacing. Jej styl odbiegat od bardzo wyszukanego je-
zyka wybitnych pisarzy poganskich, lecz w zadnej mierze nie byta ona
takze potoczng mowg ulicy, ktéra zresztg musiala mie¢ odmienne cechy
w poszczegdlnych czeéciach cesarstwa rzymskiego. Poza tym nie wszy-
scy mieszkanicy cesarstwa zachodniego, zwlaszcza poza miastami, bie-
gle postugiwali si¢ jezykiem laciriskim’. Eacina ko$cielna byta jezykiem
uniwersalnym, a nie lokalnym, réwnoczeénie za$ daleka byta od fatwej
do zrozumienia mowy ludu. To wlaénie za pomoca liturgii w tym jezy-
ku éw. Patryk ewangelizowal nie méwiacych po lacinie Irlandczykow,
$w. Augustyn z Canterbury — Anglikéw, a $w. Bonifacy — Niemcow.

Praktyczne zalety laciny

4. Rozwazajac tradycje stosowania laciny, $w. papiez Jan XXIII, aby stresci¢
jej praktyczne zalety, przytoczyl stowa Piusa XI:

Kosciét ze swej wlasnej natury wymaga jezyka uniwersalnego, nie-
zmiennego i ponadnarodowego, azeby objgl wszystkie narody i mdgt

trwaé az do kovica wiekéw'’.

7

P. 0. Uwe Michael Lang, The Voice of the Church at Prayer. Reflections on Liturgy and Language
(Ignatius Press, San Francisco 2012), s. 48-50, 143—144.

8

FIUV, Positio nr S: ,Stosowanie Wulgaty i dawnych Psalterzy lacinskich”

*  Sw. Augustyn: ,Jest rzecza bardzo stuszng, ze puniccy chrzescijanie dla okreslenia Chrztu

uzywaja wylacznie stowa »Zbawienie«, a dla nazwania Sakramentu Ciala Chrystusowego stosuja
tylko stowo »Zycie«” (De peccatorum meritis et remissione et de Baptismo parvulorum, 1, 24, 34);
por. $w. Augustyn, List 841 209,3, o potrzebie duchownych wladajacych jezykiem punickim.

10 Sw. Papiez Jan XXIII, konstytucja apostolska Veterum Sapientia nr 4: ,Etenim Ecclesia, ut

quae et nationes omnes complexu suo contineat, et usque ad consummationem saeculorum sit
permansura...,, sermonem suapte natura requirit universalem, immutabilem, non Vulgarem”; jest
to cytat z listu apostolskiego Piusa XI Officiorum omnium (1 VIII 1922), AAS 14 (1922), s. 452.
Por. papiez Pius XI1, encyklika Mediator Dei (1947), nr 23: ,Jezyk laciriski, ktorego uzywa wielka
cze$¢ Kosciola, jest widocznym i pieknym znakiem jednosci, jest tez lekarstwem skutecznym
przeciw jakimkolwiek skazeniom autentycznej nauki” (,Latinae linguae usus, ut apud magnam
Ecclesiae partem viget, perspicuum est venustumque unitatis signum, ac remedium efficax
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Gdyby Kosciot uzywal po prostu aktualnych jezykéw miejscowych, roz-
leglo$¢ okreséw dziejowych i obszaréw geograficznych, ktére Kosciot
— jako jedyna sposrdéd ludzkich instytucji — musial obja¢, mogtaby
doprowadzi¢ do zametu. Chociaz tacina administracji i teologii rozwi-
jata sie przez stulecia, jest wciaz faktem, ze latyniéci sa dzisiaj zdolni zro-
zumie¢ pisma ludzi Kosciota z kazdego okresu jego istnienia i z kazdej
czesei $wiata, jesli tylko tworzyli oni po lacinie. Ta uniwersalno$c¢ jest
nie mniej cenna w liturgii, gdyz umozliwia nam uczestniczenie w tej
samej liturgii (albo blisko ze soba spokrewnionych rytach i zwyczajach
laciniskich), jaka wystepowala we wszystkich wiekach i krajach. Forma
nadzwyczajna jest zatem wolna od koniecznosci okresowego dokony-
wania nowych przektadéw i pozwala podkresla¢ jednos$¢ modlacego sie
Ko$ciota w czasie i przestrzeni.

Szczegdlnie w kontekscie masowej migracji, utrudniajacej indywidual-
nym osobom i calym spoteczno$ciom postugiwanie sie¢ oficjalnym jezy-
kiem ich przybranej ojczyzny, a takze w zwiazku ze stalym problemem
jezykéw mniejszo$ciowych forma nadzwyczajna cieszy sie zaletg opisa-
na przez $w. Jana XXIII:

Jezyk taciriski ze swej wlasnej istoty jest najbardziej odpowiedni dla po-
budzania u réznych ludéw wszelkich przejawdw kultury, poniewaz nie
wzbudza zazdrosci, okazuje si¢ bezstronny wobec wszystkich narodéw,

nie sprzyja nikomu, a wreszcie jest dla kazdego mily i przyjazny"’.

W ten sposdb jest naturalng ochrong przed wspomnianym w instruk-
cji Varietates legitimae zagrozeniem, ze réznorodno$¢ jezykéw w liturgii
moze doprowadzi¢ do tego, iz:

adversus quaslibet germanae doctrinae corruptelas”).

Konstytucja apostolska Veterum Sapientia nr 3: ,Suae enim sponte naturae lingua Latina ad

provehendum apud populos quoslibet omnem humanitatis cultum est peraccommodata: cum

invidiam non commoveat, singulis gentibus se aequabilem praestet, nullius partibus faveat,

omnibus postremo sit grata et amica”.
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wspélnoty chrzescijariskie pozostawalyby oddzielone od siebie, a in-

kulturacja liturgiczna zostalaby uzyta do celéw politycznych'.
Lacinska i chrzes$cijanska kultura i poboznos¢

6. Papiez Pawel VI wyszedl poza wspomniane wzgledy praktyczne, kiedy
tak pisal o lacinie:

Jezyk ten jest w Kosciele lacitiskim najobfitszym Zrédlem kultury
3

chrzescijatiskiej i najbogatszym skarbem poboznosci'.

7.  Lacina stanowi ,zrédlo kultury chrzeécijaniskiej”, poniewaz jest jezykiem

(niemal wszystkich) liturgicznych tekstéw Kosciola facinskiego — od

Kanonu Rzymskiego po teksty spiewdw gregorianiskich oraz modlitwy

ulozone w ciagu wiekéw — jak réwniez prac teologicznych i wielu in-

nych dziet kultury (takich jak kompozycje muzyczne), ktére na siebie

wzajemnie wplywaly. Tak wiec w obrebie kultury chrzescijanskiej litur-

gia laciniska ma niezréwnana warto$¢ i nie zastapi jej zaden, nawet po-
prawny przekiad'.

2 Instrukcja Varietates legitimae (1994), nr 49. Co do kontekstu tego cytatu por. Varietates
legitimae nr 7: ,Natomiast w niektérych krajach, gdzie wystepuje jednoczeénie wiele kultur,
zwlaszcza jako wynik imigracji, nalezy uwzgledni¢ szczegdlne trudnosci spowodowane
bezposrednio przez taki stan rzeczy (por. nizej nr 49)”. Ponownie odnoszac si¢ do tego problemu,
instrukcja méwi dalej (nr 49): ,W réznych krajach wspéistnieje wiele kultur, ktore czasem tak sie
wzajemnie przenikajg, Ze stopniowo tworza nowa kulture, kiedy indziej za$ daza do odréznienia
si¢ od siebie albo wrecz jedna przeciwstawia si¢ drugiej, aby dzigki temu lepiej podtrzymac swy
tozsamo$¢. Moze sie réwniez zdarzy(¢, ze pewne zwyczaje maja juz tylko znaczenie folklorystyczne.
Poniewaz Konferencje Episkopatéw zajma sie ocena konkretnej sytuacji z osobna, wezmga pod
uwage bogactwa kazdej kultury oraz ich obroricéw, nie beda tez ignorowa¢ lub zaniedbywa¢
kultury mniejszo$ciowej albo takiej, ktéra nie jest im dobrze znana. Musza ponadto doktadnie
rozwazy¢ zagrozenia, tak aby wspoélnoty chrzeécijaniskie nie pozostawaly oddzielone od siebie,
ainkulturacja liturgiczna nie zostata uzyta do celéw politycznych”.

13 Papiez Pawel VI, list apostolski Sacrificium laudis (1966): ,in Ecclesia Latina christiani cultus
humani fons uberrimus et locupletissimus pietatis thesaurus”

" Te sprawe podkreslono w petycji z 1971 roku, skierowanej do papieza Pawla VI przez
intelektualistow i tworcéw kultury z Anglii i Walii, ktéra doprowadzila do ,indultu angielskiego”
z 1971 roku. W jej fragmencie czytamy: ,Ryt, o ktéry tu chodzi, wypowiedziany we wspanialym
tekscie taciriskim, inspirowat réwniez ogromng liczbe cennych dokonan w sztuce, dzieta nie tylko
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8. Jest ona ,najbogatszym skarbem poboznoéci” z podobnej przyczyny:
ze Kosciol tacinski w ciggu wiekéw czynil postepy w swym zyciu du-
chowym w znacznej mierze dzigki medytowaniu nad tacinskimi teksta-
mi Pisma Sw. i liturgii oraz taciriskimi komentarzami do tych tekstéw's.
Ponadto przeklad nie jest w stanie zastapi¢ wielu stéw z laciniskiego
Psalterza czy Pie$ni nad Pie$niami, ktére daty poczatek komentarzom
$w. Augustyna z Hippony i éw. Bernarda z Clairvaux, jak réwniez tylu
innych autoréw, i ktére maja wielkie znaczenie dla teologii i duchowosci
Kosciola facinskiego.

Stosowanie laciny w liturgii

9. Pozostaje kwestia wartosci ptynacych ze sluchania liturgii sprawowanej
po lacinie dla wiernych, ktérzy moga w ogéle nie znaé jezyka tacinskiego.
Ze one istnieja, daje si¢ logicznie wywnioskowac z nauczania i praktyki
Kosciola. Idac za potwierdzong przez $w. papieza Jana XXIII obecnoscia
taciny w liturgii'é, Konstytucja o liturgii $wietej Sacrosanctum Concilium
Soboru Watykanskiego II stwierdza wyraznie:

W obrzedach laciriskich zachowuje si¢ uzywanie jezyka laciriskiego,

poza wyjatkami okreslonymi przez prawo szczegétowe'”.

mistykow, ale i poetdw, filozoféw, muzykéw, architektéw, malarzy i rzezbiarzy, we wszystkich
krajach i epokach. Z tego wzgledu nalezy on tak samo do uniwersalnej kultury, jak i do ludzi
Ko$ciola i praktykujacych chrze$cijan”

5 Chodzi tu o tradycyjng lacine liturgii rzymskiej, m.in. Wulgate i dawne Psalterze lacinskie:
zob. Positio nr S, ,Stosowanie Wulgaty i dawnych Psalterzy taciriskich’.

16

Sw. papiez Jan XXIII, konstytucja apostolska Veterum Sapientia nr 11 § 2: ,[Biskupi i najwyz-
si przelozeni zakonéw] z ojcowska troskliwoécia niechaj pilnuja, aby zaden z ich podwladnych
w pogoni za nowosciami nie wystapit pisemnie przeciwko stosowaniu jezyka lacinskiego czy to na
wyzszych studiach koscielnych, czy to w liturgii, ani z uprzedzeniem nie pomniejszat lub falszywie in-
terpretowal dotyczacych tej sprawy rozporzadzen Stolicy Apostolskiej” (,,Paterna iidem sollicitudine
caveant, ne qui e sua dicione, novarum rerum studiosi, contra linguam Latinam sive in altioribus sacris
disciplinis tradendis sive in sacris habendis ritibus usurpandam scribant, neve praeiudicata opinione
Apostolicae Sedis voluntatem hac in re extenuent vel perperam interpretentur”).

7" Konstytucja o liturgii $wietej Sacrosanctum Concilium nr 36 § 1: ,Linguae latinae usus,

salvo particulari iure, in Ritibus latinis servetur”. Por. nr 101 § 1: ,Zgodnie z wiekowg tradycja
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To, ze stosowanie jezyka narodowego uwazano za ustgpstwo wo-
bec szczegdlnych okolicznodci, wida¢ z instrukeji In edicendis'®, wy-
danej przez Swieta Kongregacje Obrzedéw wkrétce po uchwaleniu
Sacrosanctum Concilium'. Papiez Benedykt XVI pragnie nie tylko, aby
alumni poznali facine podczas studidw, lecz takze, by po $wigceniach
mogli sie nig postugiwaé podczas liturgii; wspomina przy tym, ze takze
wiernych mozna nauczy¢ facifiskich modlitw i $piewéw™.

obrzadku laciniskiego duchowni majg zachowa¢ w Oficjum jezyk lacinski. Tym jednak
duchownym, dla ktérych jezyk taciriski stanowi powazng przeszkode do nalezytego odmawiania
Brewiarza, Ordynariusz moze w poszczeg6lnych wypadkach pozwoli¢ na uzywanie przekladu na
jezyk ojczysty” (,luxta saecularem traditionem ritus latini, in Officio divino lingua latina clericis
servanda est, facta tamen Ordinario potestate usum versionis vernaculae... concedendi, singulis
pro casibus, iis clericis, quibus usus linguae latinae grave impedimentum est quominus Officium
debite persolvant”).

'8 Instrukcja In edicendis, wstep: ,Przy wydawaniu przepiséw odnoszacych sie do jezyka, kto-

ry ma by¢ uzywany w Oficjum Bozym odprawianym w chérze, wspélnie albo samotnie, Swiety
II Powszechny Sobor Watykanski miat na wzgledzie zaréwno zachowanie odwiecznej tradycji
Kosciola lacinskiego, jak i przyczynienie si¢ do duchowego dobra tych wszystkich, ktorzy zo-
stali wyznaczeni do tej modlitwy albo biora w niej udzial. Z tego powodu uznal za stosowne
udzieli¢ zezwolenia na stosowanie jezyka narodowego w pewnych warunkach i dla éciéle okreslo-
nych grup 0séb” (,,In edicendis normis quae linguam respiciunt adhibendam in celebratio divini
Officii in choro, in communi aut a solo, sacrosanctum Concilium Oecumenicum Vaticanum
secundum prae oculis habuit et saecularem Ecclesiae latinae traditionem tutandam et bonum
spirituale promovendum eorum omnium qui ad hanc precationem sunt deputati vel ipsam par-
ticipant. Hac de causa opportunum duxit, quibusdam in adiunctis et personarum bene determi-
natis ordinibus, usum linguae vernaculae concedere”). Dokument méwi dalej, w sekeji 1, powo-
tujac sie na konstytucje Sacrosanctum Concilium, nr 101, ze ,Zakony kleryckie »zobowigzane do
chéru« winny sprawowaé Oficjum Boze »w chérze« po facinie” (,Religiones clericales «choro
adstrictae» Officium divinum «in choro» lingua latina celebrare tenentur”), i ustanawia wiele
szczegolowych zezwolen na stosowanie jezyka narodowego, np. dla krajéw misyjnych, za pozwo-
leniem odpowiedniej wladzy.

19

Sacrosanctum Concilium promulgowano 4 XII 1963 roku; In edicendis — 23 XI 1965 roku.

2 Posynodalna adhortacja apostolska Sacramentum caritatis (2007), nr 62: ,Prosze zatem,

aby przyszlych kaplanéw juz w seminarium przygotowywano do rozumienia i celebrowania
Mszy $w. po lacinie, a takze do postugiwania sie tekstami aciriskimi i do wykonywania choratu
gregorianskiego. Nie nalezy tez zaniedba¢ mozliwosci, by sami wierni zostali wychowani tak,
aby znali najbardziej powszechne modlitwy po lacinie i $piewali niektdre czeéci liturgii na
sposéb gregorianiski” (,In universum petimus ut futuri sacerdotes, inde a Seminarii tempore, ad
Sanctam Missam Latine intellegendam et celebrandam nec non ad Latinos textus usurpandos
et cantum Gregorianum adhibendum instituantur; neque neglegatur copia ipsis fidelibus
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10. Trzeba najpierw zauwazy¢, ze — jak wskazuje papiez Benedykt XVI —
czesta obecnos¢ na lacinskiej liturgii umozliwia wiernym zapoznanie
sie z wieloma tekstami, a dzieki temu ich zrozumienie, nawet bez ucie-
kania si¢ od razu do przekladu. Juz krétka katecheza liturgiczna zapew-
nia wiernym zapoznanie si¢ z przekfadami znanych tekstow, takich jak
Gloria, i ich rozwazenie. Zaznajomienie si¢ z réznorodnymi tekstami
liturgicznymi pozwoli wiernym wychwycenie lacinskich stéw i zdan,
dzigki czemu beda mogli rozpoznad, o czym moéwi tekst pojawiajacy sie
w liturgii, i przypomnie¢ sobie, czego sie 0 nim dowiedzieli.

11. Sacrosanctum Concilium kladzie wielki nacisk na znaczenie formacji li-
turgicznej*’. W formie nadzwyczajnej korzysta si¢ z bogatej tradycji
mszalikéw oraz innych pomocy do $ledzenia liturgii i zdobywania wie-
dzy o niej. Komentarze do liturgii roku koscielnego autorstwa Prospera
Guérangera, bl. Ildefonsa Schustera i Piusa Parscha sa pomnikami trady-
cji, ktére same w sobie zastuguja na przestudiowanie®.

facienda ut notiores in lingua Latina preces ac pariter quarundam liturgiae partium in cantu
Gregoriano cantus cognoscant”). Por. kan. 249 KPK: ,W programie ksztalcenia kaplariskiego
nalezy przewidzieé, by alumni nie tylko nauczyli si¢ dokladnie jezyka ojczystego, lecz takze
by dobrze znali jezyk lacinski” (,Institutionis sacerdotalis Ratione provideatur ut alumni non
tantum accurate linguam patriam edoceantur, sed etiam linguam latinam bene calleant”).
Por. takze dekret Soboru Watykanskiego II o formacji kaplanskiej Optatam totius nr 13,
odnoszacy si¢ do alumnéw: ,Ponadto niech zdobeda taky znajomos¢ jezyka lacinskiego, aby
mogli zrédla tylu réznych nauk i dokumenty Koéciota zrozumie¢ i z nich korzystaé. Studium
jezyka liturgicznego wlasnego obrzadku nalezy uwaza¢ za konieczne, a bardzo tez popiera¢
odpowiednig znajomos$¢ jezykéw Pisma $wietego i Tradycji”.

2 Sacrosanctum Concilium, nr 41-46.

2 Dom Prosper Guéranger, opat Solesmes, LAnnée Liturgique (po francusku), wydane w 15

tomach miedzy 1841 a 1901 rokiem (opublikowane po angielsku jako The Liturgical Year w 1949
roku; w jezyku polskim w latach 1927-3$ ukazalo sie 6 toméw pt. Rok liturgiczny). B. Ildefons
Schuster, abp mediolariski, Liber Sacramentorum, po wlosku, wydane w 5 tomach w 1919 r.
(opublikowane po angielsku jako The Sacramentary w 1924 roku). O. Pius Parsch, Das Jahr des
Heiles, wydane w 3 tomach w 1923 roku (opublikowane po angielsku jako The Church’s Year
of Grace w 1953 roku; w jezyku polskim ukazalo si¢ dwukrotnie w latach 1956 i 1958 pt. Rok
liturgiczny). Dziela te, zwlaszcza Guérangera i Parscha, byly i s szeroko rozpowszechnione. Tekst
L’Année Liturgique jest przynajmniej cze$ciowo dostepny w internecie po francusku (http://
www.abbaye-saint-benoit.ch/gueranger/anneliturgique/index.htm) i angielsku (http://www.
liturgialatina.org/lityear/ ).
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12. Warto tez wzia¢ pod uwagg, ze stosunkowo ograniczona liczba tekstow
liturgicznych mszatu z 1962 r. stanowi wielkg zalete dla wiernych wystu-
chujacych ich po lacinie. Ograniczony rozmiar lekcjonarza, czeste sto-
sowanie ograniczonej liczby tekstéw wspolnych o $wietych i Mszy wo-
tywnych, powtarzanie formularza Mszy niedzielnej w dni powszednie,
ograniczona liczba prefacji itp. dajg zwyklym katolikom realng mozli-
wo$é¢ doktadnego zapoznania si¢ z mszalem.

13. Co wiecej: stosowanie laciny moze stanowi¢ bezposrednia pomoc
dla uczestniczenia w liturgii. Sw. papiez Jan Pawet II w liscie apo-
stolskim Dominicae cenae (1980) w zwiazku z dos§wiadczeniem wier-
nych, ktérzy uczestniczyli w dawnej tradycji liturgicznej, postawil
nastepujaca teze:

Nie brak jednakze i takich, ktérzy — wychowani jeszcze na dawnej
liturgii w jezyku lacifiskim — odczuwajq brak tego ,jednego jezyka”,
ktéry na calym Swiecie byl takze zewnetrznym wyrazem jednosci
Kosciola, a przez swéj dostojny charakter budzil glgbokie odczucie

eucharystycznej Tajemnicy®.

Ta godno$¢ i powszechno$¢ laciny, wspomniane przez §w. papieza
Jana XXIII*, sa rzeczywiscie podstawowymi elementami ,sakralno-
$ci’, jaka dostrzegl w formie nadzwyczajnej papiez Benedykt XVI*.
W ostatnich dziesiecioleciach podkreslano wielokrotnie, ze w litur-

2 Sw. papiez Jan Pawet 11, list apostolski Dominicae cenae (1980), nr 10: , Non tamen desunt qui,

secundum veteris liturgiae Latinae rationem acriter instituti, defectum huius «unius sermonis>
percipiunt, qui in universo orbe terrarum unitatem Ecclesiae significat et indole sua dignitatis
plena altum sensum Mysterii eucharistici excitavit”.

*  Sw. papiez Jan XXIII, ponownie cytujac Piusa XI, mowi o jej ,zwiezlym, bogatym
i rytmicznym sposobie méwienia, pelnym majestatu i godnosci” (,Neque hoc neglegatur
oportet, in sermone Latino nobilem inesse conformationem et proprietatem; siquidem
loquendi genus pressum, locuples, numerosum, maiestatis plenum et dignitatis (4) habet, quod
unice et perspicuitati conducit et gravitati”), konstytucja apostolska Veterum Sapientia nr 3;
cytat pochodzi z listu apostolskiego Piusa XI Officiorum omnium, s. 452-453.

% Papiez Benedykt XVI, List do Biskupéw towarzyszacy motu proprio Summorum Pontificum

(2007).
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gii konieczne jest stosowanie jezyka odrdzniajacego si¢ przynajmniej
w pewnym stopniu od zwyklej, potocznej mowy*.

14. Ponizsza sprawe poruszono w Positio nr 2%7. Forma nadzwyczajna ma
wiele cech, ktdre wydaja sie przeszkodami dla zrozumialosci, takich jak:
skomplikowane obrzedy; niewidoczno$¢ pewnych ceremonii; fakt, ze
niektore teksty odczytuje sie po cichu; a przede wszystkim stosowanie
taciny®®. W rzeczywisto$ci nie stanowia one przeszkody dla uczestnicze-
nia w liturgii, jesli tylko mysélimy o uczestnictwie w kategoriach wplywu
liturgii na wiernego, w stwarzaniu ,glebokiego odczucia eucharystycz-
nej Tajemnicy”. S one czescig calosci, skutecznej w niewerbalnym i wer-
balnym przekazywaniu transcendentnego znaczenia akgji liturgiczne;j.
Ze wszystkich przejawéw dawnej lacinskiej tradycji liturgicznej, ktore
sie na nig zlozyly, stosowanie laciny wydaje sie najbardziej oczywiste
i najwazniejsze.

% Instrukcja Varietates legitimae (1994), nr 39: Jezyk liturgii ,zawsze musi wyraza¢ nie tylko

prawde wiary, lecz réwniez majestat i $wigto$¢ tajemnic, ktore sie sprawuje”. Instrukcja Liturgiam
authenticam (2001), nr 27, zaleca rozwéj ,sakralnego stylu, ktéry powinno sie tez uznaé za jezyk
$cisle liturgiczny”

¥ FIUV, Positio nr 2: ,Pobozno$¢ liturgiczna i uczestniczenie w liturgii’, zwlaszcza nr 8-10.

»  Twierdzenie synodu w Pistoi, ze te cechy stanowig przeszkode dla uczestniczenia w liturgii,

zostalo potepione przez papieza Piusa VI w konstytucji apostolskiej Auctorem fidei (1794), nr 33:
yZdanie Synodu, w ktérym wychodzi na jaw pragnienie usunigcia przyczyn, jakie w pewnej mie-
rze doprowadzily do zapomnienia zasad odnoszacych si¢ do porzadku liturgii, »>aby ponownie
nada¢ jej wigksza prostote obrzedéw, stosowac jezyk narodowy i gloéno wypowiadaé stowa<«”.
[Komentarz:] Tak jakby obecny porzadek liturgii, przyjety i zatwierdzony przez Kosciél, zro-
dzil sie w pewnej mierze z zapomnienia zasad, ktore powinny nim kierowaé. [Kwalifikacja teolo-
giczna zdania:] Nierozwazne, obrazliwe dla poboznych uszu, ublizajace Ko$ciolowi i sprzyjajace
zniewazaniu go przez heretykéw”.
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Streszczenie:

Chociaz zachowalo si¢ wiele lacinskich prefacji pochodzacych ze
wczesnego Sredniowiecza, to jednak cecha charakterystyczna obrzad-
ku rzymskiego jest ich bardzo ograniczona liczba: Hadrianum zawie-
ralo 14 prefacji; od konca XI w. az do 1919 roku bylo ich 12; miedzy
1919 a 1928 roku dodano cztery. Ponadto istnieje kilka dodatkowych
prefacji zatwierdzonych dla zakon6éw albo niektérych miejsc. Mala
liczba prefacji, brak dowolnosci przy wyborze prefacji do konkret-
nej Mszy oraz ich powsciagliwy lacinski styl — wszystko to stanowi
o charakterze dawnej lacinskiej tradycji liturgicznej, ktorej przejawem
jest Mszal z 1962 roku. Nie ma tez wielu precedenséw w powieksza-
niu ich liczby, nawet gdy chodzi o nowe, wazne $wieta. Prefacje Mszalu
z 1970 roku, w liczbie 82, maja zaré6wno odmienng funkgje, jak i styl
— zostaly one bowiem stworzone jako uzupelnienie nowych Modlitw
Eucharystycznych; ulozono je tez, majac na mysli odmienng kolejnos¢
modlitw, gdzie (w przeciwienstwie do odwiecznej rzymskiej tradycji)
prefacja nie ma funkcji wstawienniczej. Mozliwo$¢ dodania nowych
prefacji do Mszatu z 1962 roku wedlug nas nie spetnia kryterium kon-
stytucji Sacrosanctum Concilium, ze ,prawdziwe i niewatpliwe dobro
Ko$ciola wymaga” zmiany w liturgii, zwlaszcza gdy forma nadzwyczaj-
na jest wciaz we weczesnym stadium wlaczania sie do gléwnego nurtu
liturgicznego zycia Ko$ciola.

1. W Liécie do biskupéw towarzyszacym motu proprio Summorum
Pontificun (2007) Ojciec Swiety, papiez Benedykt XVI wspomina
o zbadaniu , praktycznych mozliwosci” dodania nowych prefacji do for-
my nadzwyczajnej i o konsultacjach w tej sprawie z ,instytucjami sto-
sujacymi usus antiquior”'. Niniejszy dokument stanowi odpowiedZ na

1

List do biskupéw towarzyszacy motu proprio Summorum Pontificum (2007): ,W tej materii
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to wezwanie o badania i konsultacje. Aby uporzadkowa¢ nasz wywdd,
podamy najpierw historie zagadnienia, a nastepnie spos6b pojmowania
kryteriéw naturalnego rozwoju.

Zagadnienia historyczne

2. Nasza wiedza o mszatach uzywanych w Rzymie (albo gdzie indziej) przed
IX w. nie stanowi jednolitej calo$ci, a istniejacych dokumentéw nie mozna
uzna¢ za wyczerpujace. Jednakze klasycznym i najbardziej wplywowym
przykladem rytu rzymskiego z tego wczesnego okresu jest pochodzace
z VIl w. Hadrianum?, ktére mialo 14 prefacji (zob. Dodatek, pkt 1).

3. Tymczasem wiele innych mszaléw i zbioréw tekstéw liturgicznych od
VII do XI w. zawiera duzo wigcej prefacji’. Ich funkcja polega bez wat-
pienia na nadawaniu Mszy bardzo szczegdlnej intencji; mozna by je
uwaza¢ za modlitwy ,wlasne”. Definitywny wspoélczesny zbidr tacinskich
prefacji, Corpus Praefationum, ma ich w sumie 1674*.

obie Formy Rytu Rzymskiego moga sie przeciez wzajemnie ubogacaé: nowi $wieci i niektére
z nowych prefacji powinny zosta¢ uwzglednione w starym Mszale. Komisja Ecclesia Dei,
w lacznosci z organami pos$wieconymi usus antiquior bedzie bada¢ praktyczne mozliwosci
w tym zakresie”.

2

Sakramentarz wyslany przez papieza Hadriana I (772-795) w odpowiedzi na probe Karola
Wielkiego. Stal si¢ on podstawa do reformy liturgii frankijskiej przeprowadzonej przez Alkuina
z Jorku.

3 Sakramentarz leonianski (Sacramentarium Veronense, wyd. L.C. Mohlberg, Herder, Roma

1966), mniej wiecej z poczatku VII w., zawiera ponad 240 prefacji (dokladna ich liczba zalezy
od tego, jak liczy¢ podobnie brzmigce wersje; moze by¢ ich az 268; ponadto sporzadzono go
w ukladzie kalendarzowym, lecz okres od stycznia do polowy kwietnia zaginat). Jakkolwiek za-
wiera material pochodzenia rzymskiego, stanowi kompilacje wielu wloskich Zrédet i jest to raczej
zbidr tekstéw niz ksiega do uzytku konkretnego koéciota albo diecezji. ,Stary” sakramentarz ge-
lazjaniski, zawierajacy teksty rzymskie, frankijskie i inne, spisany pod Paryzem ok. 750 r. (Liber
Sacramentorum Romanae Aecclesiae ordinis anni circuli, wyd. L.C. Mohlberg, L. Eizenhofer, Peter
Siffrin; Herder, Roma 1960), ma 53 prefacje. Sakramentarz z Angouléme zawiera ok. 219 prefaciji
(w tej liczbie miesci sie kilka zblizonych do siebie wersji, ale jest tam réwniez kilka luk). Sakra-
mentarz 348 z St. Gallen w swej oryginalnej wersji miat 48 réznych prefacji, do ktérych doszlo
175 kolejnych, zawartych w jego przerobionej wersji.

*  Zbidr zawiera nowe prefacje opublikowane do 1969 roku.
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Mimo to w XI wieku niewielka liczba prefacji zaczela sie stawaé stan-
dardem, bardzo mozliwe, ze w odpowiedzi na ,falszywy dekretal
Pelagiusza II” zatwierdzajacy tylko 9 prefacji, przypuszczalnie nie liczac
prefacji zwyklej. Dokument ten, jakkolwiek twierdzi o sobie, ze jest de-
kretalem pochodzacym z korica VI wieku, powstal prawdopodobnie
w XI wieku®. Bez wzgledu na pochodzenie zostal wlaczony do pdzniej-
szych zbioréw prawa kanonicznego®. Sugeruje on (catkiem mozliwe, ze
zgodnie z prawda), ze odwieczna rzymska praktyka byla bardzo ograni-
czona liczba prefacji.

Do listy podanej przez ,falszywy dekretal” dolaczono pod koniec
XI wieku prefacje o Najswietszej Maryi Pannie (chociaz sam jej tekst
opieral si¢ na prefacji pochodzacej z VIII w.). Wspomniane prefacje wraz
z prefacja zwykly i prefacja w Missa sicca na po$wigcenie palm w nie-
dziele palmowa, sg jedynymi, jakie znajduja sie w Mszalach Rzymskich
z 147411570 roku. Siedem sposréd nich znajdowalo si¢ w Hadrianum,
a trzy pochodza z dawnych Zrédet frankijskich (zob. Dodatek, pkt 3).

W tym poézniejszym okresie inne ryty i zwyczaje Kosciola laciriskiego
mialy czasem kilka dodatkowych prefacji. Mszal paryski z 1738 roku,
stanowiacy probe zachowania odrebnego rytu gallikariskiego w obrebie
Ko$ciola lacinskiego, zawieral wyjatkowo osiem prefacji nieobecnych
w Mszale Rzymskim (zob. Dodatek, pkt 4). Prawdopodobnie s3 wéréd
nich nowe kompozycje.

Miedzy 1919 a 1928 rokiem do Mszalu Rzymskiego dodano cztery
prefacje. Jedna, za zmarlych (1919), pochodzi z Mszalu Paryskiego
z 1738 roku; pozostale: o $w. Jozefie (1919), o Chrystusie Krélu (1925)
i o Najéwietszym Sercu Pana Jezusa (1928) s3 kompozycjami nowy-
mi. Kazda z nich zostala wprowadzona w zwiazku z szerszym rozwo-

S To, ze wspomniany tekst jest dzielem samego Burcharda [z Wormacji], stusznie podejrzewal
B. Capelle, Les origines de la Préface romain de la Vierge, ,Rev. d’histoire Eccl” 38 (1942), s. 46-58,

6  Corpus Iuris Canonici (Decretum Gratiani III, 1, 71 (Friedberg, I 1313); por. Durandus, IV,
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jem liturgicznym: zmianami w liturgii Dnia Zadusznego’ i $wieta Naj-
$wietszego Serca Pana Jezusa®, ustanowieniem $wieta Chrystusa Kréla®
i rozwojem czci oddawanej $w. Jozefowi'®. W trakcie reformy Wielkie-
go Tygodnia w 1955 roku wykorzystano dawna prefacje do nowej Mszy
Krzyzma (jednocze$nie usunieto prefacje z Missa sicca na po$wiecenie
palm). Partykularne wydania Mszatu z 1962 roku zawieraja prefacje za-
twierdzone dla poszczegdlnych miejsc lub zakonéw; najbardziej znane
sa cztery ,prefacje gallikaniskie”, zatwierdzone dla krajéw o dziedzictwie

gallikariskim (zob. Dodatek, pkt 7).

8. Dekret Swigtej Kongregacji Obrzedéw z 1968 roku wprowadzil osiem
dalszych prefacji''. Jedna (prawie nie zmieniona) ma dawne pochodze-
nie; pozostale albo zostaly znacznie przerobione, albo s3 nowymi kom-
pozycjami. Ten sam dekret wprowadzit réwniez nowe Modlitwy Eucha-
rystyczne. Mszal z 1970 roku zawiera 82 prefacje; wiekszos¢ z nich to
nowe kompozycje, inspirowane réznorodnymi tekstami. Niektore pre-
facje znajdujace si¢ w Mszale z 1962 roku i dekrecie z 1968 roku zostaly
pominiete lub tez przerobione.

7 ‘Wprowadzono ja po reformie liturgii Dnia Zadusznego, gdy papiez $w. Pius X po raz pierwszy

ustanowit kompletne Oficjum przeznaczone na ten dzien, podniést jego range, [a Benedykt XV
— przyp. thum.] pozwolit kaplanom na odprawianie trzech Mszy.

¢ Formularz $wigta Naj$wietszego Serca Pana Jezusa zostal w 1928 roku doglebnie przerobiony

z dolaczeniem specjalnie napisanych §piewéw.
9

Swigto Chrystusa Kréla ustanowit Pius XI encyklika Quas primas w 1925 roku.

1 Liturgiczna cze$¢ oddawana §w. Jozefowi jest przykladem stalego rozwoju historii. Jego

$wieta nie ma w Mszale rzymskim przed XV w.; $wieto éw. Jézefa, Oblubieica NMP (Iustus ut
palma, 19 111), znajdujace si¢ w Mszale rzymskim z 1570 roku, zostato ustanowione jako $wieto
nakazane przez papieza Klemensa XI w 1714 roku [w rzeczywisto$ci uczynil to juz Grzegorz XV
w 1621 roku — przyp. tlum.]. Swieto éw. Jozefa, Patrona Kosciota (Adiutor et protector) ustanowil
papiez Pius IX w 1847 roku; Pius X przenidst je z 3. niedzieli na 3. srode po Wielkanocy i opatrzyt
oktawa. To drugie $wieto zniknelo z kalendarza, podczas gdy jego formularz mszalny zostat
zachowany we Mszy wotywnej odprawianej we $rody; w 1955 roku zastapilo je nowe $wieto $w.
Jézefa Rzemie$lnika (Sapientia reddidit), wyznaczone przez papieza Piusa XII na dziedt 1 maja.
Sw. papiez Jan XXIII dolaczyt imig $w. Jézefa do Kanonu Mszy w 1962 roku. Promulgowanie
w 1919 roku prefacji stosowanej w jego $wieta i w Mszach wotywnych o nim jest czescig tego
SZerszego rozwoju.

W Preces Eucharisticae, ,Notitiae” 4 (1968), maj-czerwiec, s. 156.
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Kwestia organicznego rozwoju

9.

10.

Konstytucja o liturgii Sacrosanctum Concilium Soboru Watykanskiego II
podaje kryteria autentycznego rozwoju liturgii. Po stwierdzeniu wazno-
$ci badan historycznych i wzgledéw duszpasterskich méwi tak:

Nowosci nalezy wprowadzad tylko wtedy, gdy tego wymaga prawdzi-
we i niewgtpliwe dobro Kosciola, z zastrzezeniem jednak, aby formy

nowe wyrastaty niejako organicznie z form juz istniejgcych’.

Sa to niezbedne warunki dla wszelkiego rozwoju liturgicznego, a nie
tylko uwagi posréd wielu innych. Pamietajac o tym, mozemy poczynié
pewne obserwacje.

Stosunkowo mala liczba prefacji moze by¢ okre$lona jako charak-
terystyczna cecha odwiecznej tradycji liturgicznej obrzadku rzym-
skiego. Jak wspomniano wyzej, Hadrianum mialo ich 14; od XI w. do
1919 roku byto ich 12; cztery kolejne dodano na poczatku XX wieku.
Zgadza sie to z ogdlnym charakterem powsciagliwoéci i surowosci, ce-
chujacym obrzadek rzymski, przejawiajacym sie takze w jego ograniczo-
nym objeto$ciowo lekcjonarzu, jednej Modlitwie Eucharystycznej itd.
Takze co do stylu prefacje obrzadku rzymskiego sa powsciagliwe i suro-
we, zwlaszcza gdy poréwnamy je z tymi, ktére znajduja sie w Zrédlach
gallikariskich oraz innych. Jak stwierdzit liturgista Adrian Fortescue:

Glowng cechq rytu rzymskiego byla zawsze jego surowa prostota.
W poréwnaniu do kwiecistych w stylu obrzqdkéw wschodnich jest to
nadal jego podstawowe znamie. Bez wqtpienia warto zachowac te ce-
che réwniez w sposdb zewngtrzny, aby powstrzymac wszelkie bizan-

tytiskie tendencje w naszych obrzedach®.

12

Sacrosanctum Concilium, nr 23.

13 Adrian Fortescue, Ceremonies of the Roman Rite Described (Burns Oates, London 1936),

s. XIX.
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W przeciwienstwie do, by¢ moze, krytycznego tonu Fortescue, trzeba
podkregli¢, ze to, co ma warto$¢ w jednej tradycji liturgicznej, w innej nie-
koniecznie musi by¢ czym$ utomnym. Te same ostateczne cele — stuz-
ba Bogu i zbawienie dusz — moga by¢ zachowane za pomoca réznych
$rodkéw. Trzeba tu tylko podkregli¢, ze prostota i surowo$¢ rzymskiej
tradycji liturgicznej, jako érodki wiodace do wspomnianych celéw, sa
godne zachowania, jak wszystko, co rozwinglo si¢ pod przewodem Bozej
Opatrznosci w liturgicznych tradycjach Koéciola'*. Prostota ma praktycz-
ne zalety, zwlaszcza w przygotowywaniu ewentualnych wydan mszaléw,
ktore sa wprawdzie obszerne co do treéci, lecz daja si¢ tatwo przenosi¢'?,
i w ulatwianiu glebszego zapoznawania si¢ $wieckich z tekstami Mszatu,
co ma istotne konsekwencje dla ich uczestnictwa wliturgii'S.

11. Nie ma wielu precedenséw w dodawaniu prefacji do Mszalu Rzym-
skiego. Miedzy XI a XX wiekiem nie dodano zadnej, chociaz w ciagu
tych wiekéw powstalo wiele nowych i waznych $wiat, a takze nastepo-
wal rozwéj form poboznoéci. Trzeba tez podkregli¢ znaczenie statoéci
w liturgii: daje ona wiernym mozno$¢ stosowania wciaz tych samych
ksiag i poglebiania znajomosci tekstéw mszalu w ciagu zycia — w pola-
czeniu ich wlasnych do$wiadczen liturgicznych z doswiadczeniami po-
przednikéw i nastepcow.

12. W rozwoju rytu rzymskiego czesto zdarzalo sig, ze dlugo istniejace zwy-
czaje miejscowe si¢ upowszechnialy, i zasade te mozna by zastosowa¢ do
gallikanskich i innych lokalnych prefacji albo tez do prefacji zatwierdzo-
nych dla zakonéw. Pozostaje jednak kwestia, czy taki rozwdj jest pilnie

14

Przywolajmy stowa papieza Benedykta XVI: ,Nam wszystkim przynosi korzy$¢ zachowywa-
nie wartosci, jakie wyrosly z wiary i z modlitwy Ko$ciola, oraz przyznanie im slusznego miejsca”
(List do biskupéw towarzyszacy motu proprio Summorum Pontificum, 2007); por. papiez Pius
XII, encyklika Mediator Dei, nr 24, o liturgicznym rozwoju w ciagu dziejow: ,Nowe obrzedy li-
turgiczne [...] powstaly pod natchnieniem Ducha Swigtego, ktéry w kazdym czasie az do korica
$wiata jest obecny w Kosciele; sa one w réwnym stopniu $rodkami, ktérymi przeczysta Oblubie-
nica Jezusa Chrystusa postuguje si¢ dla ozywienia i zapewnienia $wigto$ci ludzi”.

15 Zarbwno mszaléw oftarzowych (np. uiywanych przez kapelanéw wojskowych),
jak i kieszonkowych mszalikéw dla $wieckich.

16 Patrz: Positio nr 7, ,Lacina jako jezyk liturgiczny”.
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konieczny — w zwigzku z potrzebg zachowania stalo$ci w liturgicznych
ksiegach formy nadzwyczajnej; ze wzgledu na fakt, ze dopiero zaczynaly
one wchodzi¢ do szerszego uzytku w Kosciele; a takze w kontekscie ist-
nienia duchowej réznicy migdzy stylami gallikariskim i rzymskim. Wyda-
je sie jednak catkowicie uzasadnione, aby prefacje gallikanskie byly nadal
stosowane w krajach o dziedzictwie gallikanskim, i analogicznie, zeby
inne prefacje zatwierdzone ze specjalnych przyczyn dla poszczegdlnych
miejsc albo zakondw stosowano dalej w tych miejscach i zakonach.

13. Wydaje si¢ jednak, ze przy wprowadzaniu tych prefacji jako opcjonal-
nych do powszechnego uzytku nalezy zachowa¢ wielka ostroznos¢.
Trzeba tu wspomnie(, ze charakterystyczng cecha formy nadzwyczaj-
nej jest zazwyczaj ograniczenie mozliwosci wyboru'’; i rzeczywiscie:
we wspolczesnych czasach nie ma precedensu dla prefacji ad libitum'®.
Szerszy zakres dowolnosci sprawia, ze wiernym trudniej jest $ledzi¢
liturgie, a takze prowadzi do podporzadkowania samej liturgii osobo-
wosci kaptana. Ojciec Swiety tak pisze o niebezpieczenistwie liturgicz-
nej ,kreatywnosci”:

Coraz mniej widac tu Boga, coraz wazniejsze staje si¢ to, co czyniq lu-
dzie, ktorzy spotykajq si¢ tutaj i ktérzy wcale nie cheg si¢ juz poddaé

>danemu z géry schematowi«"’.

7 Przed 1956 rokiem mozna bylo czeéciej stosowa¢ dodatkowe oracje wotywne, a celebrans

mial wiecej okazji do odprawiania swego wedlug uznania Mszy wotywnych niz w przypadku
rubryk z 1962 roku. Zmniejszenie liczby sytuacji pozostawionych do wyboru z pewnoscig ma te
zaletg, ze ulatwia wiernym poslugiwanie si¢ mszalikiem podczas Mszy.

18

Przed dekretem z 1759 roku, ktory przepisywal prefacje o Tréjcy Sw. na niedziele w ciagu
roku, wydaje sig, ze w praktyce istnialy pewne odmiennosci co do stosowania w te niedziele
prefacji z niedzieli Trojcy Sw. albo prefacji zwyklej. Nie musi to jednak oznaczaé wolnego wyboru
dla kaplana, lecz raczej rézne zwyczaje miejscowe. Wyznaczenie w ksiegach liturgicznych z
weczeéniejszego okresu (wzmiankowanych w punkcie 3) wielu prefacji dla konkretnej Mszy
w pewnych przypadkach sugeruje mozliwos¢ wyboru, chociaz kiedy indziej moze po prostu
odzwierciedla¢ odmienne zwyczaje lokalne.

1 Papiez Benedykt XVI (kard. Jézef Ratzinger), Duch liturgii (Klub Ksigzki Katolickiej,
Poznar 2002), s. 74: ,Kaplan [...] staje sie teraz wlasciwym punktem odniesienia dla calosci
[liturgii]. Wszystko zalezy od niego. To jego trzeba widzie¢, to w jego dziataniu bra¢ udzial, jemu
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14. Mozliwo$¢ przeniesienia prefacji utozonych dla Mszatu z 1970 roku do
formy nadzwyczajnej oprécz wspomnianych juz trudnosci rodzi tak-
ze inng, szczegodlng trudnoéé, wigzacy sie z odmienna funkcjy prefacji
w obu tych Mszatach.

1S. Jednaz przyczyn tego stanu rzeczy jest fakt, ze dawna tacinska tradycja li-
turgiczna ma wiele wspdlnego ze starozytnym rytem aleksandryjskim —
zwlaszcza gdy sie pamieta, ze prefacja i Kanon Rzymski poprzedzaty do-
danie Sanctus®. W tych tradycjach prefacja ma role wstawienniczg, a nie
tylko eucharystyczna (dzigkczynna). Tymczasem w Mszale z 1970 roku
stosuje sie gtéwnie Modlitwy Eucharystyczne pochodzace z innych ob-
rzadkéw wschodnich (albo utworzone na ich podstawie); i prosby wsta-
wiennicze s3 w nich czescig Modlitwy Eucharystycznej, a nie prefacji*'.
Na przyktad w Mszale z 1962 roku prefacja o Apostotach, podobnie jak
wiele dawnych laciniskich prefacji, jest ,wstawiennicza”: blaga sie w niej
Pana, aby ,nie opuszczal swojej owczarni”. W Mszale z 1970 roku pre-
facje te przerobiono w celu usunigcia jej wstawienniczego charakteru®.

odpowiada¢ — to jego kreatywnos¢ podtrzymuje calo$é. W sposob uzasadniony podejmowana
jest préba zredukowania tej dopiero co powolanej do zycia roli poprzez rozdzielenie réznorodnych
czynnosci i powierzenie »twérczego« opracowania liturgii grupom wiernych. [...] Coraz mniej
wida¢ tu Boga, coraz wazniejsze staje si¢ to, co czynia ludzie, ktorzy spotykajg sie tutaj i ktérzy
wecale nie chcg sig juz poddaé »danemu z géry schematowi«”.

» Sanctus pojawil sie¢ w obrzadku rzymskim prawdopodobnie w latach 30. V wieku.

*' Potwierdza to oméwienie modlitw wstawienniczych przez Ogdlne Wprowadzenie do Mszatu

Rzymskiego (2002), nr 79.

# Prefacja o Apostotach: ,Zaprawde godne to i sprawiedliwe, stuszne i zbawienne, blaga¢ Cie

pokornie, Panie, Pasterzu wiekuisty, aby$ nie opuszczal swojej owczarni, lecz przez $wietych
Apostotéw swoich otaczal jg ciagla opieka. Niech ci zwierzchnicy nig kieruja, ktérym jako
namiestnikom swojego dzieta zlecite§ wladze pasterska. Przeto z Aniotami i Archaniolami,
z Tronami i Pafistwami oraz ze wszystkimi hufcami wojska niebieskiego $piewamy hymn ku
Twej chwale, wolajac bez korica” (,Vere dignum et iustum est, aequm et salutare, Te, Domine,
suppliciter exorare, ut gregem tuum, Pastor aeterne, non deseras: sed per beatos Apostolos tuos
continua protectione custodias”).

% Prefacja o Apostolach, Mszal z 1970 roku, Mszal Rzymski dla diecezji polskich (2009):
yZaprawde godne to i sprawiedliwe a dla nas zbawienne, aby$my Tobie skfadali dzigkczynienie
i Ciebie wychwalali, Panie, Ojcze niebieski, wszechmogacy i milosierny Boze. Ty bowiem,
wiekuisty Pasterzu, nie opuszczasz swojej owczarni, lecz przez §wietych Apostoléw otaczasz ja
nieustanng opieka, aby kierowali nig ci zwierzchnicy, ktérym jako namiestnikom swojego Syna
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Ponadto prefacje w Mszale z 1970 roku byly przeznaczone do stosowa-
nia z IT i ITT Modlitwa Eucharystyczng, znacznie krétszymi od Kanonu
Rzymskiego™, i mialy je uzupelnia¢. Jak bowiem zanotowal podéwczas
kard. Lercaro — celem reformy bylo uczynienie z Modlitwy Euchary-
stycznej bardziej wyodrebnionej caloéci, zawierajacej prefacje, Sanctus
i anamneze®.

Okolicznosci te sprawily, ze (mimo wielkiej liczby) olbrzymia wiekszo$¢
dawnych lacinskich prefacji nie nadawata si¢ do Mszatu z 1970 roku™.
Logiczny wydawalby sie wniosek, ze prawdziwa jest réwniez sytu-
acja odwrotna: prefacje z Mszatu z 1970 roku nie pasuja do Mszalu
z 1962 roku.

‘Whioski

18.

Istoty zagadnienia jest zachowanie autentycznego ducha odwiecznej la-
cinskiej tradycji liturgicznej*’, zar6wno przez przywolanie ogélnych zasad
naturalnego rozwoju, jak i przypomnienie pragnienia Ojca Swigtego, aby
»by$my zachowali i chronili bogactwa bedace owocem wiary i modlitwy
Kosciota i by$my dali im odpowiednie dla nich miejsce”®. W tym kontek-
$cie warto wspomnie¢ decyzje Ojca Swie;tego, ktory pragnac zmieni¢ mo-
dlitwe za Zydéw wliturgii Wielkiego Piatku, postanowil, aby nie przenosi¢
analogicznej modlitwy z Mszatu z 1970 roku, ale stworzy¢ jeszcze jedna,
zgodna z liturgicznym kontekstem. Jedli chodzi o prefacje, to tradycje te
charakteryzuje z pewnoscia szczegélny lacinski styl, bardzo ograniczona
liczba prefacji i bardzo ograniczona liczba dowolnosci.

zlecile$ wladze pasterska. Dlatego z Aniotami i wszystkimi Swietymi wyslawiamy Ciebie, razem

z nimi wolajac”.

IV Modlitwa Eucharystyczna ma w Mszale z 1970 roku staly prefacje. Zob. (abp) Annibale
Bugnini, The Reform of the Roman Liturgy (1948-1975), The Liturgical Press, Collegeville 1990,

s. 458.

A. Bugnini, dz. cyt,, s. 450, cytujac memorandum kard. Lercaro z 1966 roku.

Zob. wyzej przypis 3.

Zob. tez: Positio nr 6, ,Pluralizm liturgiczny”.

List do biskupéw towarzyszacy motu proprio Summorum Pontificum.
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19. Nasz wniosek koricowy przemawia na korzy$¢ zwloki we wprowadza-
niu nowych prefacji. Nie wydaje si¢ nam, aby istniala jaka$ pilna potrze-
ba dodawania nowych prefacji albo zeby zachodzito w tym przypadku
kryterium podane w konstytucji Sacrosanctum Concilium, ze ,prawdzi-
we i niewatpliwe dobro Ko$ciota wymaga” zmiany. Trzeba uzna¢, ze po
okresie niespotykanych dotad zmian w liturgii, po krétkim czasie, ktory
spowodowal tyle zametu, dtugotrwatych szkod i cierpien®, okres spo-
koju wyda sie czym$ istotnym i naprawde podstawowym: zwlaszcza
w stosunku do tego, co moglyby zosta¢ odebrane jako nowos¢. Mozemy
zakoriczy¢ stowami Ojca Swigtego:

Wazniejsze jest tu zastrzezenie praktyczne. Czy mamy teraz wszyst-
ko na nowo przestawiaé? Nic nie jest przeciez tak szkodliwe dla litur-
gii, jak wlasnie ciggle jej »>robienie<, nawet jesli wydaje sie, ze chodzi

tu o rzeczywistq odnowe™.

DODATEK

1. PREFACJE W SAKRAMENTARZU PAPIEZA HADRIANA [
(HADRIANUM) — W SUMIE 14:

o zwykla

« Bozym Narodzeniu
« Objawieniu Paiiskim
« wielkanocna

. Whiebowstapieniu Pariskim

¥ Papiez Benedykt XVI, List do biskupdéw towarzyszacy motu proprio Summorum Pontificum

(2007): ,Widzialem, jak calkowicie dowolne znieksztalcenia powodowaly gleboki bl jednostek
gleboko zakorzenionych w wierze $wigtego Kosciota”

% Kard. J. Ratzinger, Duch liturgii, s. 77.
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« Zestaniu Ducha Sw.

« Apostolach

« in Natali Papae (na wybér Papieza i jego rocznice)
« na $wiecenia kaplanskie

- nakonsekracje oltarza

« we Mszy $lubnej

o $w. Andrzeju

« dwie o $w. Anastazji (jedna z nich jest w rzeczywistosci dodatkowg prefa-
cjana Boze Narodzenie)

2. PREFACJE ZATWIERDZONE PRZEZ ,FALSZYWY DEKRETAL
PAPIEZA PELAGIUSZA II” — w SUMIE 10:
Z Hadrianum:

« wielkanocna

« Whniebowstapieniu Pariskim
« Zestaniu Ducha Sw.

« Bozym Narodzeniu

« Objawieniu Panskim

« Apostolach

Ze Zrodel frankijskich:

. Tréjcy Sw.

« Krzyzu Sw.

« wielkopostna

(wydaje sig, ze prefacje zwykla przyjmowano za oczywistos¢)
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3. PREFACJE ZNAJDUJACE SIE W MSZALACH RZYMSKICH
7147411570 ROKU — W SUMIE 12:

Zawarte w falszywym dekretale:

« Bozym Narodzeniu

« Objawieniu Panskim

« wielkanocna

« Wniebowstapieniu Pariskim
« Zestaniu Ducha Sw.

« Apostolach

« wielkopostna

« Krzyzu Sw.

. Tréjcy Sw.
Dodatkowo: prefacja zwykta

Dodana w XI w.: o Naj$wietszej Maryi Pannie

Ponadto: prefacja przeznaczona na Missa sicca, na poswiecenie palm w Niedziele
Palmowa

4. PREFACJE Z MSZALU PARYSKIEGO ( »DE VINTIMILLE”)
Z 1738 ROKU — W SUMIE 19:

« adwentowa

« Bozym Narodzeniu
« Objawieniu Panskim
« wielkopostna

« Krzyzu Sw.
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wielkopostna

na Wielki Czwartek (oraz na Msze wotywne o Najéwigtszym Sakramencie)
Whiebowstapieniu Pariskim

Zestaniu Ducha Sw.

Tréjcy Sw.

Najswietszym Sakramencie i na Boze Cialo
poswieceniu kosciota

Najswietszej Maryi Pannie

Apostolach

$wietych Dionizym, Rustyku i Eleuteriuszu
$wietych, ktorzy sa patronami albo tytulem kosciota
we Mszy $lubnej

prefacja zwykta

za zmarlych

5. PREFACJE DODANE DO MSZAEU RZYMSKIEGO OD 1919
DO 1928 ROKU — W SUMIE CZTERY:

za zmarlych
$w. Jozefie
Chrystusie Krélu

Najs$wietszym Sercu Pana Jezusa

(Prefacja za zmartych znajdowala si¢ w Mszale Paryskim z 1738 roku, ale praw-
dopodobnie pochodzi ze dawniejszych zrodet™).

31

Zwrot ,vita mutatur non tollitur” wystepuje w SG 908 (wizygocki rekopis z VI-VII w.

[Missale defunctorum z biblioteki opactwa w St. Gallen — przyp. tlum.]), a tekst z 1738 roku
moze pochodzi¢ z jakiego$ podobnego Zrédla.
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6. SKUTKI REFORMY WIELKIEGO TYGODNIA Z 1955 ROKU

— JEDNA PREFACJE DODANO, JEDNA USUNIETO:

« prefacja z Missa Sicca niedzieli palmowej — usunieta

dawna prefacja przeznaczona dla Mszy Krzyzma — dodana

7. PREFACJE PRO ALIQUIBUS LOCIS I DLA ZAKONOW W 1962 ROKU

Zakony daza do posiadania prefacji na $wieta swych zatozycieli. Chodzi tu

o nastepujacych swietych (lista nie jest pelna):

$w. Benedykt

$w. Augustyn

$w. Franciszek Salezy
$w. Norbert*

$w. Dominik*

$w. Jan od Krzyza*
$w. Teresa z Avili*
$w. Eliasz*

Naj$wietsza Maryja Panna z Géry Karmel*

* zatwierdzone w 1919 roku albo péZniej

Franciszkanskie Missale romano-seraphicum ma dodatkowe prefacje wlasne na

$wieta $w. Franciszka, $w. Dominika i $w. Klary.

Wiele francuskich diecezji posiada wlasne prefacje, pochodzace z tradycji
neogallikanskiej (zob. Dodatek, pkt 4); szczegélnie Lyon, ktéry ma nie tylko
prefacje o kilku $wietych, lecz takze prefacje przeznaczone na:

Adwent

Boze Cialo
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o Wielki Czwartek
« Poswiecenie kosciota
Diecezje hiszpaniskie majq wlasng prefacje na $wieto $w. Teresy z Avili.

We wszystkich diecezjach Francji i Belgii sq zatwierdzone cztery prefacje z neo-
gallikariskiego Mszalu z 1738 roku:

« adwentowa
« Naj$w. Sakramencie
« Wazystkich Swietych / o éwietych Piotrze i Pawle

« poswieceniu koéciota
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9. CISZA I NIESLYSZALNOSC W FORMIE NADZWYCZAJNE]

Streszczenie:

Teksty liturgiczne czytane w ciszy lub szeptem s3 uderzajaca cecha for-
my nadzwyczajnej. Dlaludzi przywiazanych do dydaktycznego modelu
liturgii — jak w przypadku zwolennikéw synodu w Pistoi — wydawala
si¢ ona skandaliczna. Wyjasnienie, dlaczego wierni nie moga styszec
niektorych tekstow, zawiera trzy czesci. Po pierwsze, niektore teksty
zostaja zagluszone przez $piew podczas Mszy $piewanych; chodzi
o teksty aktualnie $piewane. Scisly zwigzek miedzy $piewem a natu-
ralng przestrzenia w liturgii, w ktorej ten $piew moze zaistnie¢, do-
strzegl $w. papiez Pius X. Po drugie, ,modlitwy kaplaniskie” kierowane
osobiscie przez celebrujacego kaplana do Boga, np. Munda cor meum
i Lavabo, wyrazaja intymna wieZ miedzy kaplanem a Bogiem, ktora
— jak podkreglil papiez Benedykt XVI — wszyscy winni nalezycie
docenic¢ i nasladowa¢. Po trzecie, cisza Kanonu, z jego atmosfera przy-
pominajaca cisze Kalwarii, podkresla jego znaczenie jako modlitwy
o szczegolnej $wietosci. Papiez Benedykt XVI opisal gleboko modli-
tewne uczestnictwo wiernych w tej ,wypelnionej ciszy” tworzonej
przez cichy Kanon.

1. Istotna cecha formy nadzwyczajnej jest wykorzystanie ciszy, zwlasz-
cza cichego Kanonu, co kontrastuje z praktyka formy zwyczajnej. Jest
ona naturalng paralelg do celebracji ad orientem’, ktéra — podobnie
jak cisza — rozwijala sie i rozpowszechniata we wezesnych wiekach
Kosciota. Uzycie ciszy w formie nadzwyczajnej jest jednak materia

' Zob.: Positio nr 6: ,Orientacja liturgiczna”.

> Papiez Benedykt XVI (kard. Jézef Ratzinger), Duch liturgii, s. 190 ,Nieprzypad-
kowo przeciez w Jerozolimie juz bardzo wczesnie czeéci Kanonu odmawiano w ciszy,
ainaZachodzie cisza obecna w Kanonie, czgéciowo ,przeslonieta” §piewem medytacyjnym, stala
sie normg’”. Brakuje §wiadectw wskazujacych, ze Kanon bylwymawiany cicho przed VIII wiekiem;
o istnieniu tendencji do wypowiadania go $ciszonym glosem $wiadczy podjecie przez cesarza Ju-
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zlozong, i w rzeczy samej, cisza nie jest calkiem wykluczona z for-
my zwyczajnej. Niniejsze opracowanie nie stanowi wyczerpujacego
studium tematu i ogranicza si¢ do niektérych ogdlnych stwierdzen
dotyczacych miejsca ciszy w formie nadzwyczajnej.

2. Cicha modlitwa byla jednym z trzech aspektéw starozytnej lacinskiej
formy liturgicznej, ktore skrytykowal jansenistyczny synod w Pistoi
w 1786 roku. Krytycyzm ten jako taki potepil papiez Pius VI®. Cisza
zostala zestawiona ze zlozono$cig obrzeddéw i uzywaniem jezyka nie-
narodowego, lecz wydaje si¢ najtrudniejszym wyzwaniem dla zasad
o$wieceniowych, stojacych u podstaw synodu w Pistoi. Jest tak, gdyz
przetlumaczenie na jezyki narodowe i uproszczenie liturgii nie mogloby
od razu uczyni¢ jej bardziej zrozumialy dla wiernych, gdyby modlitwy
ciagle byly wypowiadane szeptem*. Mimo ze wierni, nawet ci o ograni-

styniana préby zakazania tej praktyki w roku 565 (Novella 137 w zbiorze wydanym przez Schoella
i Krollaw Corpus Juris Civilis Mommsena, t. 3, s. 699). Wydaje si¢ prawdopodobne, ze Oratio su-
per oblata, ,sekretna modlitwa”, byla wypowiadana cicho od momentu jej wprowadzenia do Mszy
w V wieku, chociaz nie mozna tego jednoznacznie ustali¢. Jungmann, cytujac Amalariu-
sza z Metzu (zm. ok. 850), zauwaza, ze kontrast miedzy stowami ,Nobis quoque peccato-
ribus”, wypowiadanymi na glos, a reszta Kanonu odmawiang po cichu zostal dostrzezony
i przedyskutowany w IX wieku (J. Jungmann, The Mass of the Roman Rite: Its origins and develop-
ment (wydanie angielskie: New York: Benzinger, 1955), t. II, s. 257, przyp. 47).

3

Papiez Pius VI, bulla Auctorem fidei (1794), nr 33: ,Propozycja synodu, w ktérej ukazuje
sie che¢ usuniecia przyczyny, z powodu ktérej, czedciowo, spowodowano zapoznanie zasad
odnoszacych si¢ do porzadku liturgicznego, ,przez przywrdcenie jej (liturgii) wiekszej prostoty
obrzed6w, przez wyrazanie jej w jezyku narodowym, przez wypowiadanie jej na glos”; tak jakby
obecny porzadek liturgiczny, otrzymany i zatwierdzony przez Koécidl, wynikal w pewnej czeéci z
zapoznania zasad, ktére powinny nig kierowa¢ — jest nieprzemyslana, obelzywa dla poboznych
uszu i obrazliwa dla Ko$ciota oraz sprzyja atakom heretykéw na niego”.

* Przez wiele lat Swieta Kongregacja ds. Obrzedéw zakazywala korzystania

z tlumaczen stalych czesci Mszy; ostatni raz zakaz ten byl ponowiony w 1858 roku. Niemniej
jednak znaczenie Kanonu, a nawet jego sformulowania byly uwzgledniane w pomocach
liturgicznych do Mszy, ktore zaczely sie pojawia¢ wraz z wynalezieniem druku i rozwinely sie
szczegolnie, poczawszy od XVII wieku. Zob. A. Reid, The Organic Development of the Liturgy
(San Francisco: Ignatius Press, 2005), s. 63, przyp. 191. Zob. takze: The Lay Folks Mass Book
lub Manner of Hearing Mass: with Rubrics and Devotions for the People, in Four Texts, and
Office in English according to the Use of York, from Manuscripts of the Xth to the XVth Century,
Thomas Frederick Simmons (Early English Text Society, 1879), http://archive.org/details/
layfolksmassbook0Osimmuoft
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czonej formacji liturgicznej, beda znali tres¢ modlitw wypowiadanych
w ciszy, to dla zrozumienia roli ciszy konieczne wydaje sie wyjécie poza
model funkcjonalistyczny i dydaktyczny, i rozwazenie jej znaczenia
symbolicznego.

Niestyszalnoé¢

3. Warto tutaj podkredli¢ istnienie modlitw wypowiadanych nie w ciszy,
lecz wciaz tak, iz wierni ich nie stysza. Dzieje sie tak podczas Mszy $pie-
wanych, kiedy to $piew Introit i Kyrie zaglusza modlitwy przygotowaw-
cze i nastepujace po nich, mimo ze w innym przypadku bytyby one sty-
szalne®. Podobnie $piew propriéw i ordinariéw zaglusza odczytywanie
przez kaplana tych samych tekstow.

4. Tradycyjna praktyka tworzy bardzo intymna relacje miedzy muzy-
ka liturgiczng a liturgia. Sw. papiez Pius X w motu proprio o muzyce sa-
kralnej Tra le sollicitudini wyjaénil, iz $piew nie powinien niepotrzeb-
nie przekracza¢ ram wyznaczonych dla niego przez liturgie®. Przestrzen
ta zostalaby znacznie ograniczona, gdyby celebrans nie czytal tekstow
w czasie $piewu chéru, a nawet zniesiona catkowicie, gdyby $piew nie mogt
zaglusza¢ innych modlitw. Pius X ostrzeg}, ze gdy $piew przekracza te ramy,

liturgia w jej funkcjach koscielnych zaczyna sprawia wrazenie po-

bocznej i stuzebnej w stosunku do muzyki’.

S Modlitwy przygotowawcze (Modlitwy u stép oltarza), chociaz niekoniecznie

nieslyszalne, historycznie takze naleza do kategorii osobistych modlitw kaplana (zob.
pkt. 6-7) lub przynajmniej kaplana i innych sprawujacych obrzedy. Poczatkowo
wypowiadano je w zakrystii lub w drodze do oftarza (zob. ]. Jungmann, dz. cyt, t. [,
5.291-295). Przemawia to tylko na rzecz ich nieslyszalno$ci podczas Mszy $piewanej.

¢ Sw. papiez Pius X, motu proprio Tra le sollicitudini (1903), nr 22-23: ,Nie jest uprawnionym

trzymanie kaplana przy oltarzu, zeby czekat z powodu $piewu lub muzyki dtuzej, niz pozwala na
to liturgia. Zgodnie z koscielnymi przykazaniami Sanctus powinno zakonczy¢ sie przed Podniesie-
niem i z tego powodu kaplan musi zwraca¢ uwage na $piewajacych. Gloria i Credo zgodnie z trady-
cja gregoriariska winny by¢ stosunkowo krétkie. Ogdlnie rzecz biorac, nalezy uwaza¢ za powazne
naduzycie, gdy powstaje wrazenie, iz liturgia w swych czynnosciach jest mniej istotna od muzyki
ijest dostosowana do muzyki, jako ze muzyka jest jedynie czescia liturgii i jej skromng shuzebnicy”.

7

Zob. pelniejszy cytat w przypisie 6 powyzej. Ufamy, ze rola muzyki sakralnej w formie

91



TRADYCYJNY MszAt Rzymski. OpracowaNia FIUV. Towm 1.

S.  Zasade wypowiadania przez celebransa nieslyszalnych modlitw podczas
trwania $piewu zachowano w Mszale z 1970 roku, facznie z ofertorium,
ktére moze by¢ ciche nawet wtedy, gdy nie ma $piewu.

Ciche modlitwy kaplana

6. Do innej kategorii naleza te modlitwy, ktére sa w pewnym sensie osobi-
ste dla wypowiadajacego je kaplana, zwlaszcza gdy prosi on o oczyszcze-
nie i faski potrzebne do godnego dokonania obrzedu. Sg to na przyktad
modlitwy Munda cor meum przed Ewangelia i Lavabo przed Kanonem,
a takze modlitwy wypowiadane podczas komunii kaplana. Papiez
Benedykt XVI komentuje:

Cicha modlitwa zaprasza kaplana do traktowania tego zadania na
tyle osobiscie, aby calq swojg osobq mdgl oddac si¢ Panu. Jest ona
zaréwno podkresleniem tego, Ze wszyscy — kazdy osobiscie, a zara-
zem wspdlnie z innymi — wychodzq naprzeciw Panu. Liczba tych
modlitw zostala przez reforme liturgiczng mocno zredukowana, ale

Bogu dzigki, czgs¢ z nich jeszcze jest...

7.  Cisza tych modlitw jest radykalnym wskazaniem na intymno$¢ kaptan-
skiego zadania: s3 one skierowane wylacznie do Boga. Jak wskazuje
Benedykt XVI, podkreglenie tego jest istotne zaréwno dla samego kapla-
na, jak i wiernych, ktérzy maja sie z nim taczy¢ i nasladowa¢ jego przy-

ktad pokory przed Bogiem.

nadzwyczajnej stanie si¢ w przyszlosci przedmiotem osobnego opracowania.

8 Papiez Benedykt XVI, dz. cyt,, s. 188. Papiez Benedykt przechodzi do listy miejsc w Mszale
z 1970 roku, w ktérych mozna odnalez¢ te ciche modlitwy: podczas przygotowania do
proklamacji Ewangelii, przygotowania daréw oraz przed i po przyjeciu przez kaplana komunii $w.
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Cichy Kanon

8. Oddzielna kategoria jest Kanon Mszy. Podczas gdy na Mszy $piewanej
w trakcie Kanonu $piewa sie Sanctus’, same slowa konsekracji sa wypo-
wiadane w uprzywilejowanym okresie ciszy, podczas ktérego nie wolno
nic $§piewac, a organy nie moga gra¢. Ta cisza jest dodatkowo spotegowa-
na dzieki dzwonkom sygnalizujagcym najpierw zblizanie si¢ konsekracji,
a nastepnie obydwie konsekracje. Pdzniej, jesli nie ma $piewu, mozna
uslysze¢, jak celebrans wypowiada nieco glo$niej stowa Nobis quoque
peccatoribus, otwierajace modlitwy za zywych'® i stuzace do podkresle-
nia niegodnosci kaplana; nastepuje to po momencie jego najécislejszego
utozsamienia si¢ z Chrystusem. Zupelna poza tym cisza Kanonu nadaje
mu szczegolnie $wieta atmosfere i wynosi jego znaczenie ponad wszystko,
co go poprzedza i co nastepuje po nim. Przypomina ona uzyte w hymnie
liturgii $w. Jakuba stowa proroka Habakuka z ich dobrze znanym angiel-
skim tlumaczeniem (,, The Lord is in his holy temple. Let all the earth keep
silent before him”): ,Lecz Pan mieszka w §wigtym domu swoim, niechaj
zamilknie przed Nim cata ziemia™". I znowu Ksiega Madrosci:

* Spiewane na sposéb choralowy Sanctus i Benedictus trwaja na ogol krétko. Utwory

polifoniczne powoduja wydltuzenie i dlatego Benedictus przelozone jest na moment po konsekracji
(uprzednio chérom zalecano rozdzielenie Sanctus i Benedictus takze w $piewie choralowym;
nie sformutowano tego jasno w Graduale Romanum z 1908 roku, lecz powtérzyla to Swigta
Kongregacja ds. Obrzedéw w odpowiedzi na dubium (14 stycznia 1921 roku); zasada ta zostala
zniesiona w instrukcji Musica sacra w 1958 roku.

0 Czesto uwazane za przeznaczone tylko dla duchowienstwa. Zob. J. Jungmann, dz. cyt.,

s. 249-250. Omawia on takze mozliwe praktyczne pochodzenie zasady wypowiadania tych stow
na glos, i cytuje interpretacje alegoryczne oraz ich znaczenie w rozszerzeniu tej praktyki z Mszy
uroczystej na zwykla, odnotowane w pismach Amalariusza, Bernolda z Konstancji i Duranda
(dz. cyt., 5. 258-259, przyp. 54).

"' Ha 2,20: ,Lecz Pan mieszka w $wigtym domu swoim, niechaj zamilknie przed Nim cala

ziemia” (,Dominus autem in templo sancto suo: sileat a facie eius omnis terra”). Cherubikon
liturgii $w. Jakuba z IV wieku zostal przettumaczony na jezyk angielski przez Gerarda Moultrie
jako ,Let all mortal flesh keep silence”. Por. So 1,7: ,Milczcie przed obliczem Pana Boga, gdyz
bliski jest dzieri Pariski, bo juz przygotowat Pan ofiare, poswiecil swoich zaproszonych” (,Silete
a facie Domini Dei: quia iuxta est dies Domini, quia praeparavit Dominus hostiam sanctificavit
vocatos suos”). Dalej, Iz 32,17: ,Dzielem sprawiedliwosci bedzie pokéj’, bardziej uderzajaco po
lacinie: ,cultus iustitiae silentium”.
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Gdy gleboka cisza zalegala wszystko, a noc w swoim biegu dosiegata
polowy, wszechmocne Twe stowo z nieba, z krélewskiej stolicy, jak
miecz ostry niosqc Twéj nieodwolalny rozkaz, jak srogi wojownik

runelo posrodku zatraconej ziemi"’.

Ta cze$¢ Mszy naturalnie przypomina nam arcykaplana wchodzacego
do miejsca $wietego $wietych w §wigtyni, posrednictwo Mojzesza ukry-
tego w chmurze na gérze Synaj, a takze cisze Kalwarii, naruszong jedynie
przez Ostatnie Stowa. Znaczenie kaptana wychodzacego ze zwyczajnego
$wiata do innego krélestwa, zeby spotka¢ w nim Boga, mocno podkreéla
ikonografia. Takie analogie dostrzegli Ojcowie i Doktorzy Ko$ciola. Tra-
dycje te strescil $w. Robert Bellarmin®.

Jak wspomniano wyzej, gdy byla mowa o modlitwach kaplanskich, cisza
wskazuje, ze modlitwa jest skierowana do Ojca, a nie do zgromadzenia.
Jednak tym razem jest tak nie z powodu osobistej natury prosb, lecz ze
wzgledu na ich wyjatkowa swieto$¢. Znaczenie modlitw Kanonu wyply-
wa z tego, co dzieje sie za ich sprawg na oltarzu: maja one przeciez moc
sprawcza, a nie informacyjna czy dydaktyczna. Jak to ujal bl. kard. John
Henry Newman:

Stowa sq konieczne, ale jako Srodek, a nie cel; nie sq one zwyczajnym
zwréceniem si¢ do tronu laski, lecz narzedziem czegos duzo wyzsze-

go: konsekracji, ofiary™.

Mdr 18,14: ,Cum enim quietum silentium contineret omnia et nox in suo cursu medium

iter haberet, omnipotens sermo tuus de caelo a regalibus sedibus durus debellator in mediam
exterminii terram prosilivit”.

Sw. Robert Bellarmin, Kontrowersje, ks. V1, rozdz. 12. ,Mamy takze przyklad ofiary Starego

Prawa. Poniewaz dla uroczystego ofiarowania kadzidta nakazano, aby tylko kaplan przeszedt
przez zastone do ofiary, modlac si¢ za siebie i za lud. Stali oni sami, czekajac, i nie tylko nie styszeli
oni kaplana, ale nawet go nie widzieli. ... Znowu, kiedy Chrystus zawisl na krzyzu, jako przyklad
dla wszelkich innych ofiar, uczynit on to w ciszy”. Cytowane w: Th. Crean OP, The Mass and the

Saints (Oxford: Family Publications, 2008), s. 104; zob. takze przypis 9.
14 Bl Jan Henryk kard. Newman (1848), Loss and Gain: The Story of a Convert, czeé¢ 11, rozdz. 20.
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11. Przed swoim wyborem papiez Benedykt XVI nieraz sugerowal, aby
Kanon byl wypowiadany w ciszy w formie zwyczajnej'>. Wypowiada sie
on nastepujaco:

Kto kiedykolwiek znalazl si¢ w kosciele zjednoczonym w cichej mo-
dlitwie Kanonu, ten doswiadczyl, czym rzeczywiscie jest wypelniona
cisza, ktéra stanowi zaréwno glosne i natarczywe wolanie do Boga,
jak i przepelniong Duchem modlitwe. Tutaj rzeczywiscie wszyscy
wspélnie odmawiajq Kanon, jakkolwiek zwigzane jest to ze szczegdl-
ng misjq postugi kaplariskiej. Wszyscy sq tutaj zjednoczeni, dotknigci
przez Chrystusa, przez Ducha Swigtego wprowadzeni do wspdinej
modlitwy przed Ojcem, do modlitwy bedgcej prawdziwg ofiarqg —
milosciq jednajgcq oraz jednoczgcq Boga i Swiat'®.

Wartos¢ ciszy

12. Swiety papiez Jan Pawel IT napisat w li$cie apostolskim Spiritus et sponsa
(2003) o znaczeniu ciszy w kontekscie reewangelizacji Zachodu.

Doswiadczeniem, do ktérego w naszych wspdlnotach nalezy przy-
wigzywad wielkq wage, jest milczenie. Potrzebujemy go, »>aby da¢
moznos¢ wsluchania sig w glos Ducha Swigtego przemawiajgcego
do serca, a takze by osobistq modlitwe Scislej zlaczy¢ ze stowem
Bozym i z oficjalng modlitwq Kosciola«<. W spoleczeristwie, ktdre
Zyje w coraz wigkszym pospiechu, niejednokrotnie ogluszone przez
halas i rozpraszane przez sprawy ulotne, odkrycie wartosci milcze-
niajest kwestiq o znaczeniu zyciowym. Nieprzypadkowo, takze poza
chrzescijaristwem, rozpowszechniajq si¢ praktyki medytacji, ktére

ktadg nacisk na skupienie. Dlaczego wigc nie zaczqc, z pedagogicz-

'S Papiez Benedykt XV, dz. cyt., s. 189-191, nawiazujac do sugestii poczynionej w 1978 roku
i powtarzajac ja.

!¢ Papiez Benedykt XVI, dz. cyt., s. 190-191.
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ng odwaggq, uczy¢ milczenia wykorzystujqc specyfike doswiadczenia
chrzescijariskiego? Patrzmy na przyklad Jezusa, ktory »wyszed?
z domu i udal sig na miejsce pustynne, i tam sig¢ modlit« (Mk 1,35).
Posréd réznych momentéw i znakéw w liturgii nie moze zabrakngé

milczenial.

Jak oméwiono w Positio nr 2', i wbrew o$§wieceniowym zalozeniom sy-
nodu w Pistoj, liturgia oddzialuje nie tylko na poziomie stéw, lecz takze
niewerbalnie. Papiez Benedykt XVI niedawno podkreslit znaczenie ciszy
jako ,szczegdlnie skutecznego srodka wyrazu™:

Jesli Bég méwi do nas nawet w ciszy, to wowczas odkrywamy w ciszy

mozliwosé rozmowy z Bogiem i o Bogu. , Potrzebujemy tej ciszy, ktora

staje si¢ kontemplacjq, ktora wprowadza nas do ciszy Bozej i dopro-

wadza nas do miejsca, gdzie rodzi si¢ Stowo, odkupiericze Stowo™™.
W liturgii cisza oznajmia z wielka sila $wieto$¢ i znaczenie kluczowych
momentéw nawet ludziom wspotczesnym?.

7" Sw. Jan Pawel II, list apostolski Spiritus et Sponsa (2003). Pierwszy cytat wewnetrzny

pochodzi z Institutio Generalis Liturgiae Horarum, nr 202.

'8 Positio nr 2: ,Poboznos¢ liturgiczna i uczestniczenie w liturgii”

19

Papiez Benedykt XVI, Oredzie na 46. Swiatowy Dzien Srodkéw Spotecznego Przekazu ,Mil-
czenie i stowo droga ewangelizacji” (2012): ,W milczeniu na przyklad rozumie si¢ najbardziej
autentyczne elementy komunikacji miedzy tymi, ktdrzy si¢ kochaja: gest, wyraz twarzy, cialo,
jako znaki, ktére objawiaja osobe. W milczeniu przemawiaja rados$¢, zmartwienia, cierpienie,
ktore wlaénie w nim znajduja szczegolnie intensywng forme wyrazu. Tak wigc z milczenia wynika
komunikacja jeszcze bardziej wymagajaca, przywolujaca wrazliwos¢ i te zdolnos¢ stuchania, ktéra
czesto ukazuje miare i charakter wiezi. Tam, gdzie jest duzo wiadomosci i informacji, milczenie
staje sie niezbedne do rozréznienia tego, co jest wazne od tego, co jest zbedne lub drugorzedne”.

2 Tamze. Cytat wewnetrzny pochodzi z homilii papieza Benedykta podczas celebracji eucha-

rystycznej z czlonkami Miedzynarodowej Komisji Teologicznej 6 pazdziernika 2006 roku. Omé-
wienie przez papieza Benedykta ciszy Bozej jako srodka komunikacji z nami przywodzi na mysl
$w. Faustyne Kowalska, ktéra napisala w swym Dzienniczku: ,Milczenie jest mowg tak potezna,
ze siega tronu Boga zywego, milczenie jest mowg Jego, cho¢ tajemng, lecz potezna i zywa”.

2t Zob. adhortacje apostolska Pawla VI Evangelii nuntiandi (1975), nr 42: ,Wiemy, ze dzisiaj
ludzie sg juz przesyceni mowami, bardzo czesto znudzeni shuchaniem, a co gorsza, nieczuli na
stowa” (,Qui sunt hodie homines, eos novimus, orationibus iam saturatos, saepe saepius audiendi
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13. Papiez Benedykt XVI uzasadnial, ze ,by milczenie bylo owocne, nie
moze ono... by¢ jedynie przerwa w dzialaniu liturgicznym”™2. Tym, czego
potrzeba, jak méwi on we fragmencie cytowanym w pkt. 11, jest ,wypel-
niona cisza’: cisza, podczas ktorej dzieje sie co$ specjalnego i odpowied-
niego do medytowania. Istnieje tutaj pewne podobieristwo ze $piewem,
ktéry zgodnie z nauczaniem $w. Piusa X odbywa si¢ nie w przerwie litur-
gii, lecz w trakcie jej trwania. Cisza modlitw kaplanskich i Kanonu w for-
mie nadzwyczajnej dostarcza tej ,wypelnionej ciszy” w sposéb zaréwno
naturalny, jak i pelen symboliki.

fastidientes atque — quod peius est — contra verba obdurescentes videri”).
**  Papiez Benedykt XVI, dz. cyt., s. 185.
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10. POST EUCHARYSTYCZNY

Streszczenie:

Od najdawniejszych czaséw przyjmowano Komunie¢ $w., poszczac,
a post trwajacy od poinocy lub nawet dluzej byl przez wiele wiekow
obowiazujaca norma. Papiez Pius XII ograniczyl dlugos¢ postu do
trzech godzin, aby umozliwi¢ celebrowanie Mszy $w. wieczorem.
W 1964 roku papiez Pawel VI, podkreslajac znaczenie przygotowa-
nia duchowego dla owocnego przyjecia Komunii, ograniczyl ten
post do jednej godziny. Zaré6wno $w. papiez Jan Pawel II, jak i papiez
Benedykt XVI zauwazyli rozszerzanie si¢ niedbalej postawy w sto-
sunku do przyjmowania Komunii $w. Warta rozwazenia propo-
zycja, w celu przeciwdzialania temu zjawisku, mogloby by¢ po-
nowne wprowadzenie trzygodzinnego postu Piusa XII. Drobna
niewygoda doswiadczana przez wiernych, a takze czasowa koniecz-
no$¢ nieprzyjmowania Komunii §w. podkreslatyby znaczenie i warto$¢
Najs$wietszego Sakramentu; przeciwdzialalyby tendencji do przyjmo-
wania Komunii dlatego, ze czynia tak inni; przywrocityby ,gléd i pra-
gnienie” Komunii $w., jakich pragnal $w. papiez Jan Pawel II; i zacheca-
lyby do praktykowania Komunii duchowej, chwalonej zar6wno przez
$w. papieza Jana Pawla II, jak i przez papieza Benedykta XVI.

1. Oprécz kwestii dotyczacych nadzwyczajnej formy rytu rzymskiego

w jej aspektach rézniacych sie od formy zwyczajnej, tematyka niniej-
szych opracowan obejmuje takze zagadnienia odnoszace sig, przynaj-
mniej co do zasady, do formy zwyczajnej (np. orientacja liturgiczna',
sposdéb przyjmowania Komunii®) lub dotyczace jej w pewnym stopniu

1

2

Positio nr S: ,Orientacja liturgiczna”

Positio nr 3: ,Spos6b przyjmowania Komunii $wigtej”
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(jak cisza® czy choral gregorianski*). Niniejsze opracowanie po$wigca-
my zagadnieniu, ktére ma wprawdzie zwiazek ze specjalnym charakte-
rem formy nadzwyczajnej, lecz dotyczy wszystkich katolikéw obrzadku
lacinskiego moca prawa kanonicznego: mianowicie postowi euchary-
stycznemu.

Omowienie historyczne postu

2.  Tertulian méwi nam, ze Najswietszy Sakrament przyjmowany jest
yprzed wszelkim innym pokarmem™. Post zaczynajacy sie o pélnocy
byltintegralnym elementem celebracji Mszy §w. odprawianej przed brza-
skiem (praktyka ta wylonita si¢ w II wieku®). Post ten szybko sie upo-
wszechnil’, chociaz w §redniowieczu narzucano niekiedy o wiele dluzsze

*  Positio nr 9: ,Cisza i niestyszalno$¢ w formie nadzwyczajnej”

* ‘W przygotowaniu.

S Zwrot ,ante omnium cibum’, uzyty przez Tertuliana (Ad uxorem I1, S: PL 1, 1296) moze by¢

réwniez thumaczony jako ,przed kazdym positkiem”; dlatego sugerowano, ze Eucharystia byla
przyjmowana przed positkami jako antidotum na trucizny, zob. dyskusje w: o. Alphonse Sammut
The Eucharistic Fast in the Light of the Last Papal Documents (Rzym, Miscellania Francescana,
1959),s. 14-15, atakze o. Joseph Jungmann SJ Mass of the Roman Rite: Its Origins and Development
(New York: Benzinger, 1955 — wydanie angielskie), t. II, s. 366, przyp. 34. Interpretacja taka
wecigz oznaczalaby, ze Komunia $w. byla przyjmowana przed, a nie po positku.

6

W niektérych wiekach wyjatkiem od zasady Mszy porannych byt Wielki Czwartek, co
oznaczalo, ze w ten dzien Komunia $w. byla przyjmowana bez poszczenia. Zob. np. trzeci synod
w Kartaginie, kanon 29: ,Nie wolno przyjmowa¢ Sakramentu Oltarza bez postu, z wyjatkiem
jednego dnia, kiedy $wietuje sie Ostatnia Wieczerz¢” (,Ut sacramenta altaris nonnisi a ieiunis
hominibus celebrentur, except uno die in quo coena Domini celebrantur”). Synod w Bradze
w 572 r. potepil ten wyjatek; zob. A. Sammut, dz. cyt., s. 28-29.

7

Zob. $w. Tomasz z Akwinu, Summa Theologica, III pars, q. 80 a. 8 ad 5: ,Nakaz, azeby
sakrament ten byt przyjmowany do ust chrzescijanina przed wszelkim innym pokarmem, nie
moze by¢ rozumiany w sposéb bezwgledny i zawsze. W przeciwnym wypadku osoba, ktora raz
spozyla pokarm lub napila si, nie mogtaby juz nigdy potem przyjmowac tego sakramentu: nalezy
rozumie¢ ten nakaz jako dotyczacy danego dnia; i chociaz poczatek dnia oznacza co innego w
zaleznoéci od réznych systeméw postrzegania (gdyz niektérzy zaczynaja swéj dzien w potudnie,
niektdrzy o zachodzie slorica, niektérzy o péinocy, a jeszcze inni o wschodzie storica), Kosciot
Rzymski zaczyna go o pétnocy. W zwigzku z tym, jezeli kto$ przyjmuje cokolwiek w formie
pokarmu lub napoju po péinocy, nie moze on przyjmowac tego sakramentu danego dnia; lecz
moze tak uczyni¢, jezeli pokarm byl przyjety przed pétnocy” (,cum dicitur, hoc sacramentum
prius quam alii cibi debet mitti in os Christiani, non est intelligendum absolute respectu totius
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posty®, nie tylko od jedzenia i wody, lecz takze od zycia malzenskiego’.
Postu tego nie wymagano od 0séb chorych'.

Mimo przeciwnego przykladu Ostatniej Wieczerzy'!, udzielanie Komu-
nii $w. wiernym poszczacym sugeruje silnie eucharystyczna typologia
nakarmienia pigciu tysiecy'?.

3. Czestos¢ przyjmowania Sakramentu przez wiernych zdaje sie spada¢
drastycznie od IV wieku, mimo pojawiajacych sie co jaki$ czas wezwan
do innego postepowania'’. Decydujaca zmiana nastapila za pontyfika-
tu $w. papieza Piusa X, kiedy to Swigta Kongregacja Soboru wydala
dekret potepiajacy jansenistyczne bledy dotyczace tej kwestii i wy-
jadniajacy warunki owocnego przyjecia Sakramentu'. Papiez Pius X
zachecil réwniez do przyjmowania pierwszej Komunii §w. w znacznie
wczesniejszym wieku oraz wprowadzit szerokie ulatwienia w pewnych
trudnych przypadkach. Papiez Pius XII wprowadzil post trzygodzinny,
ktérego nie tamala ,woda naturalna” (tj. woda bez dodatkéw), po raz
pierwszy pod pewnymi warunkami w 1953 roku, a péZniej — jako po-
wszechng zasade — w motu proprio Sacram Communionem (1957)'.

temporis, alioquin qui semel comedisset et bibisset, nunquam postea posset hoc sacramentum
accipere. Sed est intelligendum quantum ad eundem diem. Et licet principium diei secundum
diversos diversimode sumatur, nam quidam a meridie, quidam ab occasu, quidam a media nocte,
quidam ab ortu solis diem incipiunt; Ecclesia tamen, secundum Romanos, diem a media nocte
incipit. Et ideo, si post mediam noctem aliquis sumpserit aliquid per modum cibi vel potus, non
potest eadem die hoc sumere sacramentum, potest vero si ante mediam noctem”).

8 Zob.J. Jungmann, dz. cyt,, t. II, s. 363-364.

®  Zob.]. Jungmann, dz. cyt,, t. II, s. 363, przyp. 23.

1 Zob. A. Sammut, dz. cyt., s. 29, zob. tez ponizej.

11

Mt 26,26: ,A gdy oni jedli, Jezus wziat chleb i odméwiwszy blogostawienstwo, polamat i dat
uczniom, méwigc: »Bierzcie i jedzcie, to jest Cialo moje«”. Mk 14,22: ,A gdy jedli, wziat chleb,
odmoéwil blogostawieristwo, potamat i dal im méwiac: »Bierzcie, to jest Ciato moje«”. Zob. 1 Kor
11,18-30 na temat zwigzku Eucharystii i agapy w pierwotnym Kosciele.

2 Mk 6,34-44, £k 9,11-17,] 6,4-13.

B J. Jungmann, dz. cyt., t. II, s. 360-362.

4 Swieta Kongregacja Soboru, dekret Sacra Tridentina Synodus (1905 ). Zob. Dodatek A.
'S Zob. Dodatek B.
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Przewidziano réwniez wielkoduszne postanowienia dotyczace
)}16

»chorych
4. W 1964 roku papiez Pawet VI ograniczyt post do jednej godziny, liczac

od momentu przyjecia, zaréwno dla kaplanéw, jak i dla wiernych'.

Zasade te powtdrzyt Kodeks prawa kanonicznego z 1983 roku'®.

Postiszacunek dla Sakramentu

S.  Instrukcja papieza Pawta VI o Komunii $w. Immensae caritatis (1973)
podkregla ,najwyzszy szacunek nalezny tak wielkiemu Sakramentowi”
i w przypisie do tego zwrotu podaje dlugi cytat z Soboru Trydenckiego,
nalegajacy na sakramentalng spowiedz w przypadku, gdyby przyjmujacy
— $wiecki czy duchowny — byl swiadomy popelnienia grzechu $mier-
telnego. Cytat ten zaczyna si¢ od stow:

Jest niestosowne branie udzialu w jakichkolwiek funkcjach uswigco-
nych bez $wigtosci. Dlatego tez, im bardziej chrzescijanie zauwazajq
Swieto$c i boskos¢ tego Sakramentu, tym bardziej muszq oni dotozy¢
wszelkich starat, azeby nie przychodzié i nie przyjmowac go bez sza-

cunku i Swiegtosci, zwlaszcza ze znamy zatrwazajqgce stowa $w. Paw-

16 Zob. Dodatek C.

1721 listopada 1964 1., Tempus Eucharistici ieiunii servandi reducitur (AAS 57 (1965), s. 186):
4W $wietle trudnosci odczuwanych w wielu krajach, a dotyczacych Postu eucharystycznego,
Ojciec Swiety, taskawie przychylajac si¢ do présb biskupdw, zezwala, aby post od pokarméw sta-
tych zostal ograniczony do jednej godziny przed Komunig, dla kaptanéw i wiernych. W zezwole-
niu tym zawiera si¢ takze spozywanie napojéw alkoholowych, z zachowaniem jednak stosownego
umiaru” (,,Attentis multarum regionum difficultatibus quoad ieiunium eucharisticum, Summus
Pontifex, petitionibus Episcoporum benigne annuens, concedit ut ieiunium quoad cibos solidos
reducatur ad unam horam ante Sanctam Communionem, et quidem tum pro sacerdotibus tum
pro fidelibus. In hac autem concessione includitur quoque potuum alchoolicorum usus, servata
tamen debita moderatione”): ,I'Osservatore Romano”, 4 grudnia 1964 roku, s. 2.

18

Kodeks prawa kanonicznego z 1983 roku, kan. 919 § 1: ,Przystepujacy do Najéwietszej
Eucharystii powinien przynajmniej na godzine przed przyjeciem Komunii $wigtej powstrzymac
sie od jakiegokolwiek pokarmu i napoju, z wyjatkiem tylko wody i lekarstwa” (,Sanctissimam
Eucharistiam recepturus per spatium saltem unius horae ante sacram communionem abstineat
a quocumaque cibo et potu, excepta tantummodo aqua atque medicina”).
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fa: ,Kto bowiem spozywa i pije, nie zwazajgc na Cialo [Pariskie],
wyrok sobie spozywa i pije”. Chcqgcym przyjmowaé Komunig nalezy
przypominac o przykazaniu $w. Pawla: ,Niech przeto czlowiek ba-

czy na siebie samego” (1 Kor 11,28)"°.

6.  Sw. papiez Jan Pawel IT w liécie apostolskim Dominicae cenae (1980) za-
uwazyl z wielkq troska rozszerzanie sie wéréd wiernych braku szacunku
dla Najswigtszego Sakramentu. Opisat on tam dwa sprzeczne zjawiska.
Po pierwsze, podczas gdy w duzej mierze zaniklo skrupulanctwo, ktére
w dawniejszych czasach zniechecalo wiernych do czestego przyjmowa-
nia Komunii, wciaz mozna spotka¢ wiernych lekcewazacych okazje do
przyjmowania Komunii $wietej z powodu

braku ,pragnienia i glodu eucharystycznego”, za ktérym kryje sie tak-
ze brak odpowiedniego zrozumienia i odczucia samej istoty wielkiego

Sakramentu mitosci’’.
7. Podrugie,

w niektérych, a nawet dos¢ licznych wypadkach wszyscy uczestnicy
zgromadzenia eucharystycznego przystepujg do Komunii Swietej, a tej
czgstotliwosci — jak stwierdzajq doswiadczeni duszpasterze — nie

odpowiada czgstotliwos¢ Spowiedzi, aby oczyicié wlasne sumienie?’.

' Sobor Trydencki, sesja 13, rozdz. 7: ,Si non decet ad sacras ullas functiones quempiam
accedere nisi sancte, certe, quo magis sanctitas et divinitas ccelestis hujus sacramenti viro
Christiano comperta est, eo diligentius cavere ille debet, ne absque magna reverentia et sanctitate
ad id percipiendum accedat, praesertim cum illa plena formidinis verba apud apostolum legamus:
Qui manducat et bibit indigne, judicium sibi manducat et bibit, non dijudicans corpus Domini.
Quare communicare volenti revocandum est in memoriam ejus praeceptum: Probet autem
seipsum homo”.

20 Sw. papiez Jan Pawet 1, list Dominicae cenae (1980), nr 11: ,deficiente »fame« et »siti«

eucharistica, sub qua latet similiter parum sufficiens aestimatio atque intellegentia ipsius naturae
huius excellentis Sacramenti amoris”.

2 Tamze: ,Interdum scilicet, immo compluribus in casibus, cuncti eucharisticae celebrationis

participes ad communionem accedunt, tametsi nonnumquam — ut comprobant periti rerum
pastores — habita non est debita cura, ut prius Paenitentiae Sacramentum reciperent propriam
ad conscientiam mundandam”
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Jest to skutek braku ,dobrej wrazliwosci chrzescijanskiego sumienia™.
Roéwniez papiez Benedykt XVI ubolewat nad ta druga postawa™.

8. Zaréwno $w. Jan Pawet II, jak i Benedykt XVI w przytoczonych frag-
mentach kontynuuja dyskusje nad przyjmowaniem Komunii $w. na reke
i facza je z problemem braku szacunku dla Naj$wietszego Sakramentu.
Kwestia ta zostala oméwiona w osobnym opracowaniu®. Przedmiotem
naszych rozwazan jest mozliwo$¢ odniesienia si¢ do wskazanego przez
nich problemu w inny sposéb: przez ponowne rozwazenie dyscypliny
postu eucharystycznego.

Przywrocenie dyscypliny papieza Piusa XII

9.  Wymaganie wydtuzonego okresu postu przed przyjeciem Komunii $w.
jest naturalnym i tradycyjnym sposobem podkre$lania wielkiego zna-
czenia tego Sakramentu. Papiez Benedykt XVI opatruje je ,wykrzyk-
nikiem” przez swoja wlasng praktyke udzielania Komunii $w. jedynie
na jezyk kleczacym osobom komunikujacym®. Wydluzony okres po-
stu zobowiazywalby wszystkich wiernych do glebszego przemyslenia
kwestii przyjecia Komunii $w. dzieki wymogowi rozwazenia tej kwestii
przed faktem, a czasami do pewnego ograniczonego, lecz symbolicznie
wymownego poswiecenia. Ponadto, chociaz od czasu do czasu post taki
bedzie wymagal pewnych praktycznych modyfikacji (na przyklad czasu
Mszy lub positkéw), nie bedzie stanowit takiego problemu psycholo-

> Tamze: ,bonum quod subtilitas est christianae conscientiae impulsae”.

»  Peter Seewald i papiez Benedykt XVI, The Light of the World: the Pope, the Church and the
Signs of the Times (London: Catholic Truth Society, 2010; wyd. polskie: Swiatos¢ swiata),
s.156: ,Istnieje wielkie niebezpieczenistwo sztucznosci [w przyjmowaniu Komunii $w. ] w trakcie
masowych wydarzen, ktére organizujemy na placu §w. Piotra... W tym kontekécie, gdy ludzie
sadza, ze kazdy automatycznie powinien przyja¢ Komunie — wszyscy ida, a wiecija — chcialem
wysla¢ czytelny sygnal... To nie jest jaki$ zwyczajny rytuat spoleczny, w ktérym mozemy wzia¢
udzial, jesli chcemy”. Zob. cytat z adhortacji posynodalnej Benedykta XVI Sacramentum Caritatis
(2007) w przyp. 31 ponizej.

24 Positio nr 4: ,Sposdb przyjmowania Komunii $wietej”, zwlaszcza pkt. 5-8.

25 P.Seewald i papiez Benedykt XVI, dz. cyt., s. 156.
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gicznego podczas przyjmowania Komunii $w., jakim byloby cofniecie
zezwolenia na przyjmowanie jej na reke.

10. Post od potnocy jest praktyka, ktéra za sprawg stuleci jej obowigzywania
zastuguje na jak najwieksza cze$¢; jednakze jej ponowne wprowadzenie
w dzisiejszych czasach z oczywistych powoddéw pociagneloby za soba
trudnosci praktyczne. Dotykalyby one szczegélnie wiernych przywia-
zanych do formy nadzwyczajnej, ktéra czesto jest odprawiana w niedo-
godnych porach, kiedy akurat ksieza lub koscioly sg wolne. W zamian
chcieliby$my zasugerowaé przywrocenie ustanowionej przez papieza
Piusa XTI dyscypliny postu trzygodzinnego.

11. Spadek czestosci przyjmowania Komunii $w. wspomniany w pkt. 3
wynikal z glebszego zrozumienia nadprzyrodzonej rzeczywistosci
Najé$wietszego Sakramentu, polaczonego z rozwinigciem dyscypliny
pokutnej. Réwniez na post eucharystyczny ktadziono wiekszy nacisk,
lecz poniewaz postéw tych czesto wymagano przed uczestnictwem
we Mszy $w., przynajmniej w niedziele i $wieta, nawet jesli nie przyj-
mowano Komunii $w.%, nie stanowity one dodatkowej przeszkody do
komunikowania. Czestsza spowiedz pozwalala rozwigza¢ problem god-
nego usposobienia 0s6b komunikujacych, lecz wymagala rozwoju infra-
struktury i katechezy, na co potrzeba bylo czasu®.

2 J.Jungmann, dz. cyt., t. IL, s. 366: ,Przez cale Sredniowiecze nakaz postu nie dotyczyl jedynie

Komunii Swigtej, lecz byl nawet czgsto zalecany przed uczestnictwem w Mszy (jak podczas
synodu w Brixen w 1453), lub co najmniej doradzany przed Msza”. Staje si¢ to mniej zaskakujace,
gdy przeanalizuje si¢ wielka warto$¢ przypisywana wpatrywaniu si¢ w Hostie i Komunii
duchowej, omawiang przez Jungmanna na wczeéniejszych stronach, w kontekscie rzadkiego
przystepowania do Komunii sakramentalnej. Zob. Eamon Duffy, ,The Stripping of the Altars:
Traditional religion in England c. 1400 — c. 1580” (New Haven: Yale, 1992): post przed Msza:
s. 42; ogladanie Hostii: s. 95-102.

¥ E.Duffy zauwaza wielki wysilek organizacyjny i katechetyczny, konieczny do wprowadzenia

postanowien Soboru Laterariskiego IV (1215), aby wszyscy katolicy przystepowali do spowiedzi
i Komunii $w. przynajmniej raz do roku. Istnienie zakonéw zebraczych bylo nieoceniong
pomocg w umozliwieniu tego, a kluczowe okazalo si¢ rozwinigcie systemu parafialnego
w kolejnych stuleciach: E. Duffy, dz. cyt., s. 53-56; 93-94. Zob. J. Jungmann, dz. cyt., t. II, s. 363:
sLecz w Sredniowieczu, w zwigzku z istniejacymi ograniczeniami parafialnymi, a takze czgsto
niedostateczna opieka duszpasterska, nie tylko nie byto woli, lecz takze w wielkim stopniu nie
bylo mozliwosci czestego spowiadania sig i przystepowania do Komunii”
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12. Sw. papiez Pius X jako najwigksza przeszkode do czestego przyjmowa-
nia Komunii $éw. na poczatku XX w. postrzegal nie post obowiazujacy od
pénocy, lecz niedokladne pojmowanie warunkéw duchowych, potrzeb-
nych do godnego przyjecia. Celem wprowadzonych przez niego zmian
zasad byto nie tyle ztagodzenie postu, ile umozliwienie uczestnictwa we
Mszy $w. w roznych porach dnia, tak aby ulatwi¢ je w dniach pracy czy
nauki szkolnej*.

13.  Cho¢ wymagan dyscypliny Piusa XII nie nalezy wyolbrzymia¢, oznaczaly-
by one, ze od czasu do czasu z powodéw praktycznych przyjecie Komunii
$w. byloby dla niektérych oséb trudne lub niemozliwe. Mogloby to ula-
twi¢ przeciwstawianie si¢, dostrzezonej przez $w. papieza Jana Pawta IT i
papieza Benedykta XVI, tendencji do uczestniczenia w Komunii $w. tylko
dlatego, ze robia tak inni. Istotnie, niewystapienie naprzéd w celu otrzy-
mania Komunii §w. stwarza ryzyko zwrdcenia na siebie uwagi lub nawet
wywolania zgorszenia®. Osoby nie mogace przyja¢ Komunii $w. przyjmo-
walyby w zamian , Komunie duchows”. Praktyke te wspierali $w. papiez Jan
Pawel IT — ktory cytowal jej pochwale wygloszona przez $w. Terese™, a

A, Sammut, dz. cyt, s. 101: ,Msze wieczorne byly bez watpienia najwieksza korzyécia

i najdalej idacym ustepstwem wynikajacym z dokumentéw [ Christus Dominus (1953) i Sacram
Communionem (1957)]”. Post trzygodzinny umozliwial przyjmowanie Komunii podczas Mszy
odprawianych po $niadaniu, na przyklad w szkolach dziennych, lub podczas gléwnych Mszy
w parafiach, a takze podczas Mszy wieczornych.

»  Dr Edward Peters, ,The Communion Fast: a Reconsideration” (2007), s. 234-244, s. 243:
obecny krotki post ,pozbawia ludzi z niespokojnym sumieniem dyskretnego sposobu unikniecia
zblizenia sie do Ciala i Krwi Chrystusa w stanie grozacym profanacja (1 Kor 11,27)”.

30 Sw. papiez Jan Pawel II, encyklika Ecclesia de Eucharistia (2003), nr 34: ,Wlaénie dlatego
warto pielegnowaé w duszy stale pragnienie Sakramentu Eucharystii. Tak narodzita sie praktyka
»komunii duchowej«, szczesliwie zakorzeniona od wiekéw w Koéciele i zalecana przez swietych
mistrzow zycia duchowego. Sw. Teresa od Jezusa pisata: »Kiedy nie przystepujecie do Komunii
i nie uczestniczycie we Mszy $w., najbardziej korzystng rzecz jest praktyka komunii duchowej...
Dzigki niej obficie jesteécie naznaczeni miloécia naszego Pana«” (,opportunum est continuatum
Sacramenti eucharistici desiderium alere. Inde »communionis spiritualis« orta est consuetudo,
quae feliciter complura iam saecula in Ecclesia viget quaeque a vitae spiritalis Sanctis magistris
commendatur. Sancta Teresia a Iesu scripsit: »Cum communionem non sumitis neque Missae
estis participes potestis spiritaliter communicare, id quod est valde frugiferum... Sic Domini nostri
amor multum in vobis imprimatur«”). (Cytat wewnetrzny pochodzi z ,Drogi doskonatosci”
$w. Teresy, rozdz. 35).
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takze papiez Benedykt XVI*, ktéry poprosit uczestnikéw Mszy papieskiej
podczas Swiatowych Dni Mlodziezy w Madrycie o przyjecie Komunii du-
chowej, gdy powszechne rozdanie Komunii byto niemozliwe®. Praktyka
ta pielegnuje ,gl6éd i pragnienie” Eucharystii, tak pozadane przez $w. pa-
pieza Jana Pawla IL.

Podsumowanie

14. Chociaz propozycja ta moze wyda¢ sie radykalna, przywrécenie po-
przedniej dyscypliny byloby stosunkowo prostym srodkiem podkre-

31

Papiez Benedykt XVI, adhortacja posynodalna Sacramentum caritatis (2007), nr SS: ,Bez
watpienia pelne uczestnictwo w Eucharystii wystepuje wtedy, kiedy osobicie przystepuje sie do
oltarza, aby przyja¢ Komunie $w. Niemniej jednak nalezy zwrdci¢ uwage, by to stuszne stwierdze-
nie nie wprowadzito pewnego automatyzmu wérdd wiernych, tak jakby przez sam fakt znalezie-
nia sie w ko$ciele podczas liturgii mialo si¢ prawo albo nawet i obowigzek przystapienia do stotu
eucharystycznego. Nawet wtedy, kiedy nie jest mozliwe przystapienie do sakramentalnej Komu-
nii, uczestnictwo we Mszy $w. pozostaje konieczne, wazne, znaczace i owocne. W tej sytuacji do-
brze jest zywi¢ pragnienie pelnego zjednoczenia z Chrystusem, za pomoca, na przyklad, praktyki
komunii duchowej, przypomnianej przez Jana Pawla IT i polecanej przez $wietych mistrzéw zycia
duchowego” (,,Sine dubio plena participatio Eucharistiae habetur cum quis accedit etiam perso-
naliter ad altare Communionis recipiendae gratia. Attamen cavendum est ne haec iusta affirmatio
forsitan introducat inter fideles quendam automatismum, quasi quispiam ob solam praesentiam
in ecclesia, liturgiae tempore, ius habeat, vel forsitan etiam officium, ad Mensam eucharisticam
accedendi. Etiam cum non datur facultas ad sacramentalem communionem accedendi, partici-
patio Sanctae Missae manet necessaria, valida, significans et fructuosa. Bonum est his in rerum
adiunctis desiderium plenae cum Christo coniunctionis colere per consuetudinem exempli gratia
communionis spiritualis, memoratae a Ioanne Paulo II et commendatae a Sanctis vitae spiritalis
moderatoribus”). Fragment ten odnosi sie do encykliki Ecclesia de Eucharistia $w. Jana Pawla II,
cytowanej powyzej.

3 Po tym jak burza uszkodzila wiele namiotéw, w ktérych przechowywano konsekrowane
hostie do rozdania w trakcie Mszy papieskiej 21 sierpnia 2011 roku, tylko czeé¢ zgromadzenia
liczacego ponad milion 0séb mogta przyja¢ Komunie $w. Pozostali uczestnicy zostali zacheceni
do przyjecia Komunii duchowej. Rzecznik Watykanu, ks. Frederico Lombardi, skomentowat
pdzniej: ,Pomoglo nam to przypomniec sobie cenne stowa z wezesniejszego dokumentu papieza,
ostrzegajace, ze »cho¢ nalezy stara¢ si¢, by wierni nie uwazali, Ze sam fakt bycia obecnym w
kosciele podczas liturgii daje im prawo lub nawet obowiazek przyjecia Komunii sakramentalnej,
uczestnictwo w Mszy pozostaje konieczne, wazne, warto$ciowe i owocne«. W tych okolicznoscia
winni$my >»kultywowaé pragnienie pelnej jednosci z Chrystusem« przez praktykowanie
»duchowej Komunii«, jak proponuje to stara i pigkna tradycja... intensywne pragnienie bycia
zjednoczonym z Nim jest takze efektywnym Zrédlem jednosci”: Zenit, 4 wrzeénia 2011 roku.
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$lenia wartosci Najswigtszego Sakramentu, a takze znaczenia przygoto-
wania si¢ do niego. Obecny problem niedbalej postawy w stosunku do
Komunii $w. wymaga rozwinigtej katechezy; trzygodzinny post bytby
moze nawet skuteczniejsza niz tylko argumenty stowne formga takiej
wlasnie katechezy, podkre$lajacej nadprzyrodzona nature Naj$wietsze-
go Sakramentu.

1S. Nie nalezy zaklada¢, ze zwigkszenie uciazliwosci dyscypliny Kosciota do-
prowadzi do jej odrzucenia lub nawet odstepstwa. Powazna forma dys-
cypliny wskazuje na powage jej przedmiotu i niejednokrotnie bardziej
wymagajace religie przyciagaly wiecej ludzi niz te mniej wymagajace®.
Dobrowolne przyjecie przez wiernych bardziej rygorystycznego postu nie
mialoby takiej sily katechetycznej ani nie mialoby warto$ci jako ¢wiczenie
w posluszenstwie. Publiczna kampania zachecajaca do takiej dobrowolnej
praktyki moglaby zas nawet spowodowac¢ oskarzenia o faryzeizm.

16. Na koncu nalezy powiedzie¢, ze obecna dyscyplina godzinnego postu
przed przyjeciem Komunii prawie wcale nie wplywa na wiernych®.
Dlatego mniej prawdopodobne jest, ze bedzie ona zapamietana czy po-
traktowana powaznie, a kladzenie nacisku na spelnianie tak drobnego
obowiazku wydaje si¢ niezbyt rozsadne®. Aby przywrécié¢ nalezny Eu-
charystii szacunek, obowiazek poszczenia domagajacego sie szacunku
jest z pewnoécia konieczny.

3 Mark van Vugt, Anjana Ahuja, ,Selected: Why some people lead, why others follow,
and why it matters” (London: High Profile Books, 2010), s. 85: ,Paradoksalnie, im bardziej
wymagajace obrzedy zwiazane z systemem wierzen, tym trwalszy 6w system. Badanie wspdl-
not religijnych w Ameryce XIX wieku pokazalo, ze wspdlnoty stawiajace przed swoimi czlon-
kami najwigksze wymagania — porzucenie dobr doczesnych, celibat, odrzucanie kontaktoéw z
innymi, rezygnacja z pewnych pokarméw i alkoholu — byly najtrwalsze”. Autorzy cytuja liczne
badania wspierajace te teze.

% Dr Edward Peters, dz. cyt., s. 241: ,Jezeli, jak sugeruje péttora tysiaclecia, pewien znaczacy
poziom postu cielesnego sprzyja godnemu przyjmowaniu Eucharystii, to nalezy uczciwie
przyznaé, ze stan ten nie moze by¢ osiagniety w ciagu godziny” Autor sugeruje (s. 243)
przywrdcenie postu trzygodzinnego, liczac od poczatku Mszy, tak aby bylo jasne, kiedy powinien
sie on zaczad.

3 E. Peters, dz. cyt., s. 236: ,Przepisy nie powinny narzuca¢ obowiazkéw bez znaczenia;
w przeciwnym wypadku moze si¢ narodzi¢ lekcewazenie dla prawa”
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DODATEK A. SACRA TRIDENTINA SYNODUS

DEKRET SWII}TEJ KONGREGACJI SOBORU, ZA PAPIEZA P1usa X,
1905 rROKU (WYCIAG)*

1. Czesta, a nawet i codzienna Komunia $wieta, jako odpowiadajaca go-
racym zyczeniom Chrystusa Pana i Kosciofa katolickiego, ma by¢ do-
zwolona wszystkim wiernym kazdego stanu i zawodu tak dalece, zeby
uczestnictwo Stolu Pariskiego nie byto wzbronione nikomu, ktéry jest
w stanie taski i do Komunii $§w. przystepuje z sercem prostym i poboz-
nym, czyli w dobrej intencji.

2. Dobry intencjg, jako warunek do Komunii §wigtej wymagana, tak poj-
mowa¢ nalezy, zeby che¢ przystapienia do Stotu Paniskiego nie wyplywa-
la z nabytego zwyczaju, z préznosci, albo z innych wzgledéw ludzkich,
lecz ze szczerego pragnienia podobania sie Bogu, $cislejszego zjednocze-
nia si¢ z Bogiem wiezami mitoéci, zaczerpnigcia w Naj$wietszym Sakra-
mencie lekarstwa na uleczenie swych niemocy i bledow.

3. Wypada wprawdzie i jest ze wszechmiar pozadanym, by dusza czesto lub
codziennie pozywajaca Cialo Paniskie wolna byla od grzechéw powsze-
dnich, przynajmniej catkiem dobrowolnych, i wolng z przywiazania do
tych swoich drobnych upadkéw; jednakowoz, jesli chodzi o pytanie, jakie
usposobienie do Komunii $wietej wystarcza, odpowiedzie¢ nalezy, iz wy-
starcza by¢ wolnym od grzechéw $miertelnych i mie¢ silne przedsiewzie-
cie nigdy ich nie popelnia¢. Jesli bedzie w sercu to szczere postanowienie,
woéwczas dusza przez codzienna Komunie $w. z wszelka pewnoscia pozbe-
dzie sie z wolna i grzechéw powszednich, oraz przywiazania do nich.

4. Poniewaz Sakramenty $wiete nowego zakonu, ktére skutek swoj wywie-
raja wlasna swa dzialalnoscia i sit przez Chrystusa Pana sobie udzielong,
tym wieksza daja taske, im lepiej osoba przyjmujaca Sakrament jest don
przysposobiona, zatem stara¢ sie trzeba, by Komunie $wieta wyprzedza-

36

Tekst polski za: ,Eucharystia w wypowiedziach Papiezy i innych dokumentach Stolicy
Apostolskiej XX w, zebrat ks. R. Rak, KOW ,VERITAS”, London 1987, s. 31-36.
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lo pilne przygotowanie, a po niej nastapilo stosowne do godnosci tego
Sakramentu dziekczynienie, w miare sil, stanu i warunkéw przyjmujacej
osoby.

Azeby do czestej i codziennej Komunii $wigtej przystepowac z wieksza
roztropnoscia i obfitsza zashuga, powinno sie w tej mierze i$¢ za rada wla-
snego spowiednika. Spowiednicy jednak ze swej strony niech sie strzega,
by czestej, czy codziennej nawet Komunii $w. nie zabraniali, jesli osoba
proszaca jest w stanie laski i ma dobra intencje.

Poniewaz przez czesta i codzienna Komunie $w. najoczywisciej wzrasta
zjednoczenie duszy z Chrystusem, wzmacnia si¢ zycie wewnetrzne, du-
sza wzbogaca sie w skarby cnét i pewniejsza otrzymuje rekojmie wiecz-
nego zbawienia, obowiazkiem jest proboszczéw, spowiednikéw, kazno-
dziei, w my$l nauki zawartej w katechizmie rzymskim, czesto i usilnie
zacheca¢ lud wierny do tego poboznego i zbawiennego zwyczaju.

DODATEK B: SACRAM COMMUNIONEM

MoOTU PROPRIO PAPIEZA P1usa XII, 1957 ROKU (WycCI4G)*’

1.

Ordynariusze miejsca, wylaczajac wikariuszy generalnych, ktérzy nie
posiadaja specjalnego uprawnienia, moga pozwoli¢ na celebrowanie
Mszy $w. kazdego dnia po potudniu, jezeli ma to stuzy¢ dobru duchowe-
mu znaczacej liczby wiernych.

Czas postu eucharystycznego zachowywanego przez kaplanéw przed
Msza $w,, a przez wiernych przed Komunig tak w godzinach przedpolu-
dniowych, jak i popoludniowych, zostaje ograniczony do trzech godzin
co do pokarméw stalych i napojow alkoholowych, a do jednej godziny
co do napojéw niealkoholowych. Woda (naturalna) nie famie postu.

Post eucharystyczny przez czas wyzej podany powinni zachowaé takze
ci, ktérzy odprawiaja Msze $w. lub przyjmuja Komunie $w. o péinocy
lub w pierwszych godzinach dnia.

37

Tekst polski (czgéciowo) za: T. Szwagrzyk, ,Ruch Biblijny i Liturgiczny” 10 (1957), s. 60 n.
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Chorzy, chociazby nie przebywali w tézku, moga przyjmowa¢ bez ogra-
niczenia czasu napoje niealkoholowe oraz prawdziwe i wlasciwe lekar-
stwa, tak plynne jak i stale, przed odprawianiem Mszy $w. lub przyjeciem
Komunii $w.

Jednak usilnie zachecamy kaplanéw i wiernych, ktérzy to moga uczynic,
aby zachowywali stara i czcigodna forme postu eucharystycznego przed
Msza lub Komunig $w.

DODATEK C: ,,CHORZY” W DYSCYPLINIE
SacrRAM COMMUNIONEM

Sacram Communionem, rozdz. 4, w kwestii ,,chorych” wymaga pewnej inter-

pretacji w $wietle prawa kanonicznego. Chociaz moze si¢ to wydawa¢ skom-

plikowane, obrazuje to wielkg troske papieza Piusa XII, zeby nie naklada¢

nadmiernych cigzaréw na wiernych®.

1.

»Chorymi” sa ci, dla ktérych post stanowi ,umiarkowanie powazna” nie-
dogodnos¢. Moze tak by¢ z powodu choroby, wieku, dlugiej podrézy,
stanu tymczasowego lub chronicznego, lub tez innych powodéw. Po-
jecie to obejmuje takze osoby, ktére sa w niebezpieczenstwie zachoro-
wania, majq przed sobg operacje itd., a takze osoby chore przed przyje-
ciem Komunii, jako ze w obydwu przypadkach post naklada ciezar na
dang osobe. Ci, dla ktérych post nie stanowi powaznej niedogodnosci
(np. osoba ze ztamang reka), nie s3 ,,chorymi” w $wietle tego prawa.

»Napoje niealkoholowe” obejmujg napoje o wartoéci odzywczej, na
przyklad zupy. W przeciwienstwie do tego, osobom nie chorym z pkt.
2 wolno jedynie pi¢ ,napoje” (per modum potus) w ciagu dwoch pierw-
szych godzin postu. Pokarm staly tamie post nawet w przypadku oséb
chorych.

Lekarstwa, nawet jezeli ich skladnikiem bylby alkohol (np. rozpuszczo-
ne w alkoholu) nie famig postu. Napoje alkoholowe, nawet przyjmowa-
ne w celach leczniczych lub z zalecenia lekarza, famig post.

38

Pelne omdwienie tematu mozna znalez¢ w: A. Sammut, dz. cyt.,, s. 116-117is. 83-88.
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Ksiazka zawiera zestaw publikacji przedstawiajacych stanowisko Miedzynarodowej
Federacji Una Voce. Artykuly ukazaly si¢ pierwotnie w 2012 roku w Internecie na
blogu ,Rorate Caeli”. Przedstawiony w tej ksigzce zbidr tzw. stanowisk (lac. Positio,
ang. Position Paper) dotyczy réznic miedzy nadzwyczajna forma rytu rzymskiego
a jego forma zwyczajna. Celem publikacji jest zwigzte wyartykulowanie powodéw,
dla ktérych warto te odrebne aspekty starozytnej faciriskiej liturgii zachowac.

N —
To, co poprzednie pokolenia uwazaly za Swigte, Swigtym pozostaje
i wielkim takze dla nas, przez co nie moze by¢ nagle zabronione czy
wrecz uwazane za szkodliwe. Sklania nas to do tego, bysmy zacho-
wali i chronili bogactwa bedqgce owocem wiary i modlitwy Kosciola
i bysmy dali im odpowiednie dla nich miejsce.

Papiez Benedykt XVI
List do biskup6w dolaczony do motu proprio Summorum Pontificum, 2007

———————oc=>

Nie chcge umniejszac ich wartosci, powiem po prostu, ze lektura opra-
cowart FIUV nt. liturgii oraz refleksja nad nimi mogq kazdemu —
osobom duchownym i Swieckim — sluzy¢ za doskonaly przewodnik
uczqcy, jak odnosic si¢ do kwestii nierzadko kontrowersyjnych i jak to
czyni¢ w oryginalny i pelen szacunku sposdb.

Arcybiskup Thomas Gullickson
nuncjusz apostolski na Ukrainie, z recenzji wydania angielskiego

Do

Zdjecie na oktadce zostalo wykonane podczas celebracji w Bazylice Sw. Piotra

w Rzymie w 2013 roku. Msza wedtug tradycyjnego mszatu zostala odprawiona
dla delegatéw Generalnego Zgromadzenia Miedzynarodowej Federacji Una Voce.
Fot. Joseph Shaw.
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